,»Biserica: Inspre o Viziune Comuni”

Cuvant inainte

In vizitele mele la biserici ~ din intreaga lume, iau la cunostintd multitudinea provocarilor la adresa
unitatii dintre si in interiorul bisericilor. Multiplele dialoguri ecumenice dintre biserici si familiile de biserici
sunt o realitate care contribuie, de asemenea, la relatiile multilaterale dintre ele. Se stabilesc astfel legaturi
noi. Totusi, existd o anumitd nerabdare fireasca de a vedea mai multd actiune legatd de receptarea
dialogurilor si a acordurilor ecumenice. Unele dintre biserici si familiile de biserici considera ca exista noi
probleme care au un potential de a produce separari. Miscarea ecumenica pare, de asemenea, in unele biserici
sd aiba mai pufind putere $i mai putini purtitori de cuvant dedicati, asa cum au avut in perioadele anterioare.
Exista tendinte spre fragmentare si Spre 0 mai mare atentie pentru ceea ce uneste pe cei putini, mai degraba
decat pe cei multi. Dar chemarea la unitate nu se termina odata cu primele provocari, dimpotriva. Totusi,
trebuie sd vedem noi dimensiuni ale chemarii la unitate si sd ne amintim ca suntem permanent imbratisati si
chemati la dragoste (1C0.13).

In acest context, Comisia Credinti si Constitutie a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB) ne
aduce 1n dar o declaratie despre Biserica: este rodul multor ani de cercetare pe tema eclesiologiei. Avand ca
punct de pornire textul de convergentd Botez, Euharistie si Slujire (1982) si raspunsurile bisericilor la acest
document, Biserica: inspre o viziune comuna a fost receptat de Comitetul Central in anul 2012 si apoi a fost
trimis Bisericilor pentru a incuraja continuarea reflectiei asupra Bisericii si pentru a primi raspunsurile lor
oficiale la acest document. Studiul acesta si raspunsurile la el vor avea un rol important in anii urmatori
pentru a distinge pasii catre o unitate vazuta. Cercetarea eclesiologiei este in legatura cu tot ceea ce inseamna
Biserica si cu ceea ce implica misiunea sa in si pentru lume. Prin urmare, Biserica: inspre o viziune comund
isi are radacinile in natura si misiunea Bisericii. Documentul reflectd telurile constitutionale si identitatea de
sine a CEB ca 0 asociatie frateasca de biserici care se cheama reciproc la implinirea idealului unitatii vazute.

Unitatea este un dar al vietii si un dar al dragostei, nu un principiu al unanimitdfii sau al
unilateralismului. Avem o chemare ca asociatie frateasca de biserici, de a exprima unitatea vietii care ni s-a
dat intru lisus Hristos, prin viata, crucea si invierea Sa, pentru ca divizarea, pacatul si raul sd poata fi invinse.

“ Traducerea documentului de convergenti: The Church: Towards a Common Vision, Faith and Order Paper no.214, WCC
Publication, Geneva, 2013 si pe file:///C:/Users/User/Downloads/The_Church Towards a_common_vision%20(1).pdf (n.tr.)

"Cu toate cd in limba romdna se scrie cuvdntul ., biserica” cu majusculd cand ne referim la institugie §i cu literd mica atunci cand
se are in vedere cladirea, in documentul de fatd, respectandu-se iconomia textului si nefiind niciodata vorba despre cladire, s-a
scris cu majusculd atunci cand se face referire la Biserica cea una si cu litera micd atunci cdnd este vorba despre diversele biserici
locale in general, cu exceptia referintelor precise la anumite Biserici si la Consiliul Ecumenic al Bisericilor, ca nume de institutie.
Inconvenientul acestei grafii este totusi evident, anume faptul cd se accentueazd viziunea protestanta asupra eclesiologiei potrivit
careia Biserica adevarata este cea a credintei, in istorie existdnd doar forme diferite de biserici: ,Intemeierea Bisericii se datoreazd
lucrdrii lui Dumnezeu de mdntuire a omenirii, mai intdi prin poporul lui Israel, apoi prin lisus Hristos. In aceastd lucrare
fundamentald Dumnezeu Insugi este Subiectul si, prin urmare, Biserica este obiectul credingei. Deoarece Biserica este o comunitate
de credinciosi, forma Bisericii a dobdndit diferite aspecte istorice. Unica Biserica a credingei (la singular) este prezenta intr-un fel
ascuns in bisericile (la plural) formate in mod diferit”, Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorishe Beitrag zum okumenischen
Dialog uber die kirchliche Einheit / The Church of Jesus Christ.The Contribution of the Reformation towards Ecumenical Dialogue
on Church Unity,Verlag Otto Lembeck, Frankfurt am Main,1995 (3. Auflage 2001)&1.4.;

trad.rm pe: http://www.ecum.ro/infoecum/files/contributia_reformei_la_dialogul_ecumenic.pdf., &1.4. (n.tr.)
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Intrucat, asa cum se spune in acest document: ,,impiratia lui Dumnezeu, pe care lisus a propovaduit-0 prin
revelarea Cuvantului lui Dumnezeu in parabole, si pe care a inaugurat-o prin faptele Sale pline de putere, in
special prin taina pascala a mortii si a Invierii Sale, este implinirea ultima a intregului univers. Biserica a fost
dorita de Dumnezeu, nu pentru Sine, ci ca sa slujeasca planului divin de transformare a lumii”(§ 58).

Olav Fykse Tveit

Secretar General, Consiliul Ecumenic al Bisericilor

Prefata

Textul de convergenta Biserica: /nspre o Viziune Comund apartine perspectivei biblice asupra unitatii
crestine: ,,Caci precum trupul unul este, si are madulare multe, iar toate madularele trupului, multe fiind, sunt
un trup, asa si Hristos. Pentru cé intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un singur trup, fie iudei, fie
elini, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am adapat” (1Co.12,12-13).

Scopul prim al Comisiei Credinta si Constitutie este ,,sa asiste bisericile in chemarea lor reciproca la
unitate vazuta, intr-o singura credinta si intr-o singura comuniune euharistica, exprimata in cult si in viata
comuna intru Hristos, prin marturie si slujirea lumii, si in avansarea inspre acea unitate care va oferi
posibilitatea ca lumea sa creada” (Regulament de organizare, 2012)

Tinta acestei chemari reciproce la unitatea vazuta implica in mod necesar o recunoastere mutuala a
calitatii de biserica, drept expresie autentici a ceea ce Crezul numeste ,una, sfanti, catholicd"
(soborniceascd) si apostolica Biserica”. Totusi, in situatia anormala de separare bisericeascd, reflectia
bisericilor asupra naturii si misiunii Bisericii a dat nastere suspiciunii ca diferitele eclesiologii confesionale
nu sunt numai divergente, ci si ireconciliabile. De aici, acordul asupra eclesiologiei a fost identificat de mult
timp ca cel mai important obiectiv teologic in cautarea unitatii crestine. Acest al doilea text de convergenta al
Comisiei Credinta si Costitutie deriva din primul, Botez, Euharistie si Slujire (1982), si din raspunsurile

Trebuie sd spunem ca, din cauza traducerii, noi nu mai marturisim atunci cind rostim Crezul niceo-constantinopolitan,
catholicitatea Bisericii (katholiken Ekklesian in originalul grecesc). in Biserica Ortodoxd Rusd, termenul ,soborniceascd”
(sobornaya, forma adjectivala a lui sobornost) I-a inlocuit pe cel de ,,catholiceasca” (katoliceskaya), dupa respingerea Sinodului de
la Ferrara/Florenta, dar nu acopera conceptul originar (a se vedea: Dr. Stefan Toma, ,,Coordonate eclesiologice in gandirea teologica
a pr. Dumitru Staniloae”, in Revista Teologicd, 88 (2006), nr. 3, p. 171). Kata (potrivit, conform) si holon (intreg), iar in limba
latina secundum totum, quia per totum est, exprima o totalitate care nu este geografica, orizontala, cantitativa, fiind si opusa oricarei
fragmentdri a dogmei. Expresia Sfantului Ignatie (Smyrn.,8,2):,,Acolo unde este Hristos lisus, acolo este Biserica universald” arata
aceastd unitate a plindtatii care nu depinde nicidecum de conditii istorice, spatiale si cantitative. Parintele Staniloae face legatura
dintre catholicitate si sobornicitate, ardtand ca deplinatatea (catholicitatea) nu este de sine, ci se experiaza de catre trupul eclesial:
»Biserica este un Intreg organic, un organism sau un corp spiritual, o plenitudine care are totul, iar acest tot, aceastd plenitudine e
prezent si eficientd in fiecare din madularele ei, din actele ei, din partile ei. intelesul acesta al Bisericii precizeazi intelesul ei de
«corp» al lui Hristos. Biserica Il are pe Hristos intreg cu toate darurile Lui mantuitoare si indumnezeitoare si fiecare Biserica locala
si chiar fiecare credincios 1l are intreg, dar numai ntrucit riméane in «intregul» corpului. Asa cum in orice celuld a unui corp este
corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui, asa este in orice madular sau parte a ei Biserica intreaga si prin aceasta Hristos Intreg,
dar numai intrucét respectivul madular sau respectiva parte a ei raméane in Bisericd. Madularele nu sunt uniformizate prin aceasta, Ci
sunt complementare, datoritd faptului ¢i viata corpului intreg sau Hristos insusi prin Duhul Sfint e prezent in mod activ in toate”,
Pr. Prof. Dr. Dumitru Stéaniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. Il, p. 284. A se vedea si foarte clarul excurs terminologic:
»catholic”, ortodox”, ,ecumenic”, in: Diacon loan 1. Ica jr, Canonul Ortodoxiei |. Canonul apostolic al primelor
secole, Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 6, unde se afirma clar ca nu putem ,,in nici un caz” sa redam al treilea atribut al Bisericii prin
,,soborniceascd”, si se propune grafia cu th, ,catholic” (si, prin urmare, ,,catholicitate”), pentru a se evita confuzia cu ,,romano-
catolic”. (n.tr.)
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oficiale la acesta, care au identificat zone cheie in eclesiologie pentru continuarea cercetirii'; acest document
deriva si din problemele eclesiologice ridicate in textul de studiu Un Botez:catre recunoastere reciproca
(2011).

Timp de 20 de ani, reprezentantii delegati ai Bisericilor Ortodoxe, Protestante, Anglicana,
Evanghelice, Penticostale si Romano-Catolica la Conferinta Mondiala Credinta si Constitutie (1993), la trei
Comisii plenare Credinta si Constitutie (1996, 2004, 2009), la 18 intruniri ale Comisiei permanente, si la
nenumdrate intdlniri de redactare, au cautat sa descopere o viziune globald, multilaterala si ecumenica a
naturii, scopului si misiunii Bisericii. Bisericile au raspuns critic si constructiv la doud etape anterioare ale
drumului spre o declaratiec comuna. Comisia Credinta si Constitutie raspunde acum bisericilor prin
documentul Biserica: inspre o viziune comund, declaratia Sa comunda — sau convergenta - CU privire la
eclesiologie. Convergenta la care s-a ajuns prin documentul: Biserica: inspre o viziune comund, reprezinta 0
reusitd ecumenica extraordinara.

Exista cel putin doud obiective distincte dar strans interconectate in trimiterea acestui document cétre
biserici pentru studiu si un raspuns oficial. Primul este reinnoirea. Ca text ecumenic multilateral, acesta nu se
poate identifica exclusiv cu vreo traditie eclesiologica. In lungul proces dintre anii 1993-2012, expresiile
teologice si experientele eclesiale ale multor biserici au fost aduse la un loc in asa fel incat bisericile care
citesc acest text pot fi provocate sa traiascd mai deplin viata eclesiala; altele pot gasi aspecte ale vietii
eclesiale si acceptiuni care au fost neglijate sau uitate; altele se pot gasi intdrite sau afirmate. Pe masura ce
crestinii experimenteaza cresterea vietii Intru Hristos, se vor gasi ca sunt atrasi mai aproape unii fata de altii,
traind dupa imaginea biblica a unui trup unic: ,,Pentru ca intr-un Duh ne-am botezat noi toti, ca sa fim un
singur trup, fie iudel, fie elini, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am adapat” (1Co0.12,13).

Al doilea obiectiv este acordul teologic cu privire la Biserica. Pe cat de important a fost acordul la
care s-a ajuns prin Botez, Euharistie si Slujire (1982), pe atat de importante au fost si raspunsurile oficiale
care i-au urmat. Cele sase volume publicate care contin raspunsurile au manifestat diferite niveluri de
convergenta atestatd intre bisericile insesi cu privire la problemele cheie legate de Botez, Euharistie si
Slujire. Efectele convergentei eclesiale inspre o unitate crestina sunt bine documentate si continue.
Raspunsurile la documentul: Biserica: inspre o viziune comund nu numai ca vor evalua aceasta convergenta
atinsa de Comisia Credinta si Constitutie, ci vor reflecta nivelul acestei convergente cu privire la
eclesiologie, intre biserici. In acelasi mod in care convergenta in legituri cu Botezul, din raspunsurile la
Botez, Euharistie si Slujire, a dat nastere unui impuls nou de recunoastere reciproca a Botezului, in acelasi
fel, o convergenta bisericeasca cu privire la eclesiologie va juca un rol vital in recunoasterea reciproca intre
biserici pe masura ce se cheama reciproc la unitatea vazuta intr-o credinta si intr-0 comuniune euharistica.

»Raspunsurile bisericesti” pentru Comisia Credinta si Constitutie includ bisericile membre ale
Comisiei si ale asociatiei fratesti de biserici din Consiliul Ecumenic al Bisericilor (CEB). Se sperd de
asemenea, ca acele biserici care sunt noi in miscarea ecumenica, sa accepte invitatia de a studia si a comenta
pe baza textului. Comisia salutd si raspunsurile organismelor bisericesti, cum sunt Consiliile nationale si
regionale de biserici si Comuniunile crestine mondiale, ale caror dialoguri oficiale intre ele au contribuit
foarte mult la convergenta reflectatd in acest document. Intrebirile specifice puse de Comisia Credintd si
Constitutie bisericilor pentru a ghida raspunsurile lor se gasesc la finalul Introducerii. Intrebarile pentru
studiu si raspuns au continut teologic, practic si pastoral. Comisia roaga ca raspunsurile oficiale sa fie trimise
secretariatului Comisiei Credinta si Constitutie la Consiliul Ecumenic al Bisericilor,_nu _mai_tarziu de 31
decembrie 2015.

Intrucat elaborarea acestui text a necesitat 20 de ani, multumim celor pe ai ciror umeri, rugiciuni si
haruri teologice se bazeaza acest text: membrilor Comisiei Credinta si Constitutie, bisericilor si teologilor

! Cf.Baptism, Eucharist and &Ministry, 1982-1990: Report on the Process and Responses. Faith and Order Paper No.149. WCC:
Geneva,1990,147-151
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care au raspuns la Natura si scopul Bisericii (1998) si Natura si misiunea Bisericii (2005), membrilor
secretariatului Comisiei Credinta si Constitutie, predecesorilor nostri, moderatori si directori ai Comisieli
Credinta si Constitutie.

Canon John Gibaut , Mitropolit Dr Vasilios of Constantia- Ammochostos,
Director al Comisiei Credinta si Constitutie Moderator al Comisiei Credinta si Constitutie
Introducere

,Facd-se voia Ta” sunt cuvintele cu care nenumarati crestini din toate bisericile crestine se roaga in
fiecare zi. lisus Insusi S-a rugat la fel in gradina Ghetsimani cu putin inaintea arestirii Sale (Mt.26,39-42,
Mc.14,36, Lc. 22,42). Mai mult, in Evanghelia dupa Sfantul loan, a aratat voia Sa pentru Biserica atunci cand
S-a rugat Tatélui ca toti ucenicii sd fie una, ca lumea sa creada (In.17,21). Rugaciunea ca s se faca voia
Domnului, cere astfel, in mod necesar, un demers din toata inima de a impartasi dorinta Sa de unitate si darul
unitatii. Texul de fata — Biserica: inspre o viziune comunda — pune in discutie ceea ce multi considera a fi cele
mai dificile aspecte cu care se confruntd bisericile in depasirea oricaror obstacole raimase in calea trdirii
darului Domnului de comuniune: intelegerea pe care 0 avem despre natura Bisericii insasi. Marea importanta
a acestui dar si scop pune in lumind semnificatia aspectelor care vor fi discutate in paginile care urmeaza.

Scopul nostru este de a oferi un text de convergentd care, desi nu exprima un consens deplin cu
privire la aspectele discutate, este mult mai mult decat un simplu instrument de stimulare a continuarii
studiului. Mai degrabd, paginile urmatoare exprima cat de departe au ajuns comunitatile crestine in
intelegerea comuna a Bisericii, ardtand progresul care s-a facut si indicand cercetarea care trebuie facuta in
continuare. Textul de fatd a fost elaborat de Comisia Credinta si Constitutie, al carei scop, ca si cel al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor ca intreg, este sa asiste bisericile pe masura ce ,,se cheama reciproc la
unitate vazutd Intr-o singurd credinta si intr-o singura comuniune euharisticd, exprimata in cult si in viata
comund Intru Hristos, prin marturie si slujirea lumii, si Tn avansarea Inspre acea unitate care va oferi
posibilitatea ca lumea si creada”®. O astfel de unitate vazuta isi giseste expresia cea mai elocventd in
savarsirea Euharistiei, care-L slaveste pe Dumnezeu Unul in Treime si oferda Bisericii posibilitatea de a
participa la misiunea lui Dumnezeu de transformare si mantuire a lumii. Declaratia de fatd foloseste
raspunsurile bisericilor la activitatea Comisiei Credinta si Constitutie pe tema eclesiologiei din ultimii ani,
precum si alte documente ecumenice care au cautat convergenta prin reflectii comune asupra Cuvantului lui
Dumnezeu, in speranta cd, sub asistenta Sfantului Duh, darul lui Dumnezeu de unitate se poate realiza deplin.
Prin urmare, textul de fata este rezultatul unui dialog la nivel multilateral, mai ales al raspunsurilor bisericilor
la Natura si misiunea Bisericii (2005), al sugestiilor oferite la intrunirea plenarei Comisiei Credinta si
Constitutie din Creta in anul 2009, si al contributiilor oferite la Consultarea ortodoxa din Cipru, din anul

L. N. Rivera-Pagan (ed.), God in Your Grace: Official Report of the Ninth Assembly of the World Council of Churches, Geneva,
WCC, 2007, 448.
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2011. In plus, textul se bazeazi pe progresul inregistrat la multe dialoguri bilaterale desfisurate in ultimele
decenii, care au avut ca tema ,,Biserica™.

Speram ca Biserica:inspre o viziune comunda va Servi bisericilor in trei moduri: (1) va pune la
dispozitie o sinteza de rezultate ale dialogului ecumenic cu privire la teme eclesiologice importante din
ultimele decenii; (2) le va invita sa evalueze rezultatele acestui dialog — prin confirmarea realizarilor, prin
reliefarea deficientelor si/sau prin indicarea zonelor care nu au primit suficientd atentie; (3) va constitui o
ocazie de reflectie cu privire la propria lor intelegere a voii lui Dumnezeu pentru a creste inspre 0 mai mare
unitate (cf.Efes. 4,12-16). Speram ca un astfel de proces de informare, raspuns si dezvoltare, prin intarirea,
imbogatirea si provocarea tuturor bisericilor, va fi o contributie substantiala si chiar va face posibili pasi
decisivi inspre deplina realizare a unitatii.

Structura acestui text se bazeaza pe apectele eclesiologice pe care le abordam. Biserica: inspre o
viziune comuna se deschide cu un capitol care exploreaza felul cum comunitatea crestind isi gaseste originea
in misiunea lui Dumnezeu de transfomare mantuitoare a lumii. Biserica este in esentd misionara, iar unitatea
este In mod esential legata de misiunea ei. Al doilea capitol evidentiaza trasaturile fundamentale ale unei
intelegeri a Bisericii drept comuniune, adunand rezultatele unei reflectii comune atat asupra felului cum
Sfanta Scriptura si Traditia ulterioara relationeaza Biserica cu Dumnezeu, cat si asupra consecintelor acestei
relatii pentru viata si structura Bisericii. Al treilea capitol se concentreaza pe dezvoltarea Bisericii ca popor
pelerin care se indreaptd spre Imparatia lui Dumnezeu, in special pe unele probleme eclesiologice dificile
care au separat bisericile in trecut. Tot aici se inregistreaza progresul catre o convergenta mai mare Cu privire
la aceste aspecte si se evidentiaza punctele unde bisericile au nevoie de o viitoare convergenta. Al patrulea
capitol dezvolta cateva modalitati semnificative prin care Biserica se raporteaza la lume, ca un semn si un
agent al iubirii lui Dumnezeu, cum ar fi propovaduirea lui Hristos intr-un context interreligios, marturisirea
valorilor morale ale Evangheliei si raspunsul la suferinta umana si la nevoi.

Numeroasele raspunsurile oficiale la documentul: Botez, Euharistie si Slujire (1982) al Comisiei
Credinta si Constitutie, au aratat ca procesul receptarii care urmeaza publicarii unui text de convergenta se
poate dovedi la fel de important ca cel care a dus la producerea lui*. Pentru a putea servi ca instrument
autentic de dialog despre eclesiologie la care toti sa poata contribui semnificativ, bisericile sunt rugate urgent
nu numai sa studieze atent Biserica: inspre o viziune comund, Ci $i sd trimitd un raspuns oficial
Comisiei”Credinta si Constitutie”, in lumina urmatoarelor intrebari:

e In ce masura reflect acest text intelegerea eclesiologici a bisericii dumneavoastra?

e In ce masura oferd acest text o baza pentru cresterea unitatii intre biserici?

e La ce adaptari sau innoiri ale vietii in propria dumneavoastra biserica v-au provocat acest text
sa lucrati?

e Cat de mult este capabild biserica dumneavoastrd sd creeze relatii mai stranse cu privire la
viatd si misiune cu acele biserici care pot recunoaste intr-un mod pozitiv starea Bisericii
descrisa 1n acest document?

e Ce aspecte ale vietii Bisericii ar putea necesita discutii viitoare si ce sfaturi ar putea oferi
biserica dumneavoastra pentru activitatea curenta a Comisiei Credinta si Constitutie in aria
tematica a eclesiologiei?

¥ Pentru detalii despre acest process, a se vedea nota istorica de la finalul acestui document.
* M. Thurian (ed.), Churches respond to BEM, , Official responses to the “Baptism, Eucharist and Ministry” Text, Geneva, World
Council of Churches, vols.I-V1,1986-1988; Baptism, Eucharist and Ministry 1982-1990: Report on the Process and Responses,
Geneva, WCC,1990
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Pe langa aceste intrebari generale, cititorii vor gasi, tiparite cu litere inclinate si inserate de-a lungul
textului, paragrafe legate de aspecte specifice unde exista inca separari. Aceste intrebari au scopul de a
stimula reflectia si a incuraja un acord mai profund intre biserici in drumul spre unitate.

Capitolul 1

Misiunea lui Dumnezeu si unitatea Bisericii

A. Biserica in planul lui Dumnezeu

1. Intelegerea crestina a Bisericii si a misiunii sale isi are radacinile in perspectiva marelui plan al lui
Dumnezeu (sau ,,iconomia’) pentru toata creatia: ,,imparatia” care a fost atat promisa prin lisus Hristos, cat si
manifestata in El. Potrivit Sfintei Scripturi, barbatul si femeia au fost creati dupa chipul lui Dumnezeu
(Facere 1,26-27), asadar au in sine o capacitate inerenta de comuniune (in greaca koinonia) cu Dumnezeu si
unul cu celalalt. Telul lui Dumnezeu in creatie a fost zadarnicit de pacatul uman si de neascultare (Facere 3-
4, Rm. 1,18-3,20) ceea ce a afectat relatia dintre Dumnezeu, fiintele umane si ordinea creatd. Dumnezeu insa
a perseverat in fidelitatea Sa, in pofida pacatului uman si a erorii. Istoria dinamica a restaurarii de catre
Dumnezeu a koinoni(a)-ei si-a gasit implinirea ireversibila in intruparea si in misterul pascal al lui lisus
Hristos. Biserica, fiind trupul lui Hristos, lucreaza prin puterea Duhului Sfant la continuarea misiunii Sale
datatoare de viata, prin slujirea profetica plind de compasiune, participand astfel la lucrarea lui Dumnezeu de
tamaduire a lumii cazute. Comuniunea, a carei sursa este insasi viata Sfintei Treimi, este atat darul prin care
Biserica traieste, cat si darul pe care Dumnezeu il cere ca Biserica sa il ofere unei umanitati ranite si divizate,
in speranta reconcilierii si a tamaduirii.

2. 0n timpul slujirii Sale pamantesti, ,,lisus strabatea toate cetatile si satele, Invatand in sinagogile lor,
propovaduind Evanghelia impdratiei si vindecand toata boala si toatd neputinta in popor. Vazand multimile, I
s-a facut mila de ele...” (Mt. 9,35-36). Biserica isi deriva mandatul din actul si promisiunea lui Hristos Insusi,
Cel care nu numai a proclamat Imparatia lui Dumnezeu prin cuvant si prin fapti, ci a chemat barbatii si
femeile si i-a trimis, prin puterea Duhului Sfant (In.20,19-23). Cartea Faptele Apostolilor ne spune ca
ultimile cuvinte pe care lisus le-a adresat apostolilor inainte de Inaltarea la ceruri au fost: ,,Veti lua putere,
venind Duhul Sfant peste voi, si Imi veti fi Mie martori in Ierusalim si in toatd Tudeea si in Samaria si pana la
marginea pamantului”’(F.Ap.1,8). Fiecare din cele patru Evanghelii se termind cu un mandat misionar;
Sfantul Apostol Matei spune: ,,Si apropiindu-Se lisus, le-a vorbit lor, zicand: Datu-Mi-s-a toata puterea, in
cer si pe pamant. Drept aceea, mergand, invatati toate neamurile, botezandu-le in numele Tatélui si al Fiului
si al Sfantului Duh, Invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit voud, si iatd Eu cu voi sunt in toate
Zilele, pana la sfarsitul veacului” (Mt. 28,18-20%; a se vedea si: Mc. 16,15; Lc. 24,45-49, In.20,19-21).
Aceasta porunca a lui lisus deja sugereaza ceea ce dorea sa fie Biserica Sa pentru a implini aceasta misiune.
Trebuia si fie o comunitate de marturisitori, care si vesteasci Imparitia pe care mai intai a propovaduit-0
lisus, si care sa-i cheme pe oamenii din toate natiunile la credinta mantuitoare. Trebuia sa fie 0 comunitate

* Parintele profesor loan 1. Icd, prin respectarea originalului grecesc, propune urmitoarea traducere: “Drept urmare, atunci cand
mergefi facefi invatatei [matheteusate] toate neamurile pagdne, botezindu-i in Numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh,
invatandu-i [didaskontes] sd pdzeasca toate cdte v-am poruncit voud” (versiunea critici engleza este: ,,make disciples of all
nations” — asa este si in originalul documentului de fatd; iar cea franceza ,,de toutes les nations faites des disciples™). Prin fidelitatea
fatd de original se evita neclaritatea ce poate aparea prin traducerea anterioard “(...) toate neamurile, botezandu-le (...)”, deoarece
nu se pot boteza nemurile, ci fiecare om in parte (a se vedea traducerea versetelor 19,20 din Mt 28 in: Diacon Ioan I.Ica jr, Canonul
Ortodoxiei, 1. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos, 2008, pp.331-332). (n.tr.)
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cultica in care sa fie primiti noi membri prin Botezul in numele Sfintei Treimi. Trebuia sa fie o comunitate de
ucenici, in care apostolii, prin propovaduirea Cuvantului, prin Botez si celebrarea Cinei Domnului, urmau sa
indrume noii credinciosi ca sa urmeze tot ceea ce lisus Insusi a poruncit.

3. Sfantul Duh S-a pogorat peste apostoli in dimineata Cincizecimii pentru a-i pregati sa inceapa
misiunea care li se incredintase (F.Ap.2,1-41). Planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii (numit uneori cu
termenul latin missio Dei - ,,misiunea lui Dumnezeu”) se indeplineste prin trimiterea Fiului si a Sfantului
Duh. Aceasta actiune mantuitoare a Sfintei Treimi este esentiald pentru o intelegere adecvata a Bisericii. Asa
cum se arata in documentul Comisiei Credinta si Constitutie intitulat Marturisind credinfa cea una:
,,Crestinii cred si marturisesc prin Crez ca exista o legatura indisolubila intre lucrarea lui Dumnezeu in lisus
Hristos prin Sfantul Duh si realitatea Bisericii. Aceasta este marturia Scripturilor. Originea Bisericii se afla
in planul lui Dumnezeu Cel Unul in Treime pentru mantuirea omenirii™.

4. lisus Si-a descris misiunea ca anuntare a Vestii celei Bune pentru cei sarmani, ca eliberare a celor
robiti, ca daruire a vederii orbilor, ca eliberare a celor oprimati si ca proclamare a anului placut Domnului
(Lc.4,18-19, cf.lsaia 61,1-2). ,Misiunea Bisericii provine din natura Bisericii ca Trup al lui Hristos,
impartasindu-se din misiunea lui Hristos ca Mijlocitor intre Dumnezeu si creatia Sa. In centrul rostului
existentei Bisericii in lume se aflid propoviduirea Imparitiei lui Dumnezeu, inaugurati in lisus Domnul
rastignit si inviat. Prin viata sa interna de cinstire euharistica, multumire, rugaciune de mijlocire, prin
planificare pentru misiune si evanghelizare, printr-un stil de viatd zilnica de solidaritate cu cei saraci, prin
apdrarea pana la confruntare cu puterile care ii oprima pe oameni, bisericile incearca sa implineasca aceasta
vocatie evanghelica®.

B. Misiunea Bisericii in istorie

5. Biserica a fost intotdeauna dedicatd propovaduirii prin cuvant si faptd a vestii mantuirii prin
Hristos, savarsirii Tainelor, mai ales a Euharistiei, si formarii de comunitati crestine. Acest efort s-a lovit
uneori de rezistentd inversunatd; uneori a fost impiedicat de opozanti sau chiar trddat de pacatosenia
mesagerilor. In pofida unor astfel de dificultiti, aceastd propovaduire a dat roade mari (Mc. 4,8, 20, 26-32).

6. Una din provocarile la adresa Bisericii a fost cum sa propovaduiascd Evanghelia lui Hristos in asa
fel incat sd trezeasca un raspuns in diferite contexte, limbi si culturi ale oamenilor care aud aceasta
propovaduire. Prin predica despre Hristos in Areopag, la Atena (F.Ap.17,22-34) si prin referintele la credinte
si scrieri locale, Sfantul Apostol Pavel ilustreaza felul cum chiar prima generatie de crestini a incercat sa
impartaseascd vestea cea buna a mortii §i Invierii lui lisus, bazandu-se si, daca era necesar, transformand,
prin inspiratia Sfantului Duh, mostenirea culturala a ascultatorilor si servind ca ferment pentru a stimula
bundstarea societatii in care traiau. De-a lungul secolelor, crestinii au marturisit Evanghelia in zone din ce in
ce mai largi, de la lerusalim pana la marginile pamantului (F.Ap.1,8). Deseori, marturia lor despre lisus a dus
la martiriu, dar a dus si la raspandirea credintei si la aparitia de biserici in toate partile pamantului. Uneori,
mostenirii culturale si religioase a celor carora li se propovaduia nu 1 s-a aratat respectul cuvenit, pentru ca
cei angajati in evanghelizare erau complici in colonizarea imperialistd, care a dus la jefuirea si chiar la
exterminarea unor oameni incapabili si se apere de popoare invadatoare mai puternice. In pofida unor
asemenea evenimente tragice, mila lui Dumnezeu, mai puternicd decat pacatele oamenilor, a facut sa se
ridice ucenici si prieteni adevarati ai lui Hristos in multe tinuturi si sa apara biserici in marea varietate a
culturilor. Aceasta diversitate in unitatea comunitatii crestine a fost inteleasa de unii scriitori din perioada

> Confessing the One Faith: An Ecumenical Explication of the Apostolic Faith as It is Confessed in the Nicene-Constantinopolitan
Creed (381), Geneva-Eugene, WCCWipf & Stock, 2010, §216. 2
® “Mission and Evangelism: An Ecumenical Affi rmation,” §6, in J. Matthey (ed.), You Are the Light of the World: Statements on
Mission by the World Council of Churches, Geneva, WCC, 2005, 8.
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primarda ca o expresie a frumusetii pe care Sfanta Scriptura o atribuie miresei lui Hristos (Efes.5,27 si
Apoc.21,2)". Astazi, credinciosi din biserici care odati au primit misionari straini au ajuns sa ajute bisericile
prin care au auzit Evanghelia pentru prima data®.

7. Astazi, propovaduirea Imparatiei lui Dumnezeu continui in intreaga lume in circumstante care se
schimba foarte repede. Unele schimbari sunt in mod particular o provocare pentru misiunea si intelegerea de
sine a Bisericii. Larga actiune de constientizare asupra pluralismului religios ii provoaca pe crestini sa isi
adanceasca reflectia asupra relatiei dintre propovaduirea faptului ca Iisus este unicul Mantuitor al lumii, pe
de o parte, si afirmatiile sustinute de alte credinte, pe de alta. Dezvoltarea mijloacelor de comunicare
provoaca bisericile sa caute noi cai de a propovadui Evanghelia si de a intemeia si mentine comunitati
crestine. ,,Bisericile emergente” care propun o noua cale de fi Biserica, provoaca alte biserici sa identifice cai
de a raspunde nevoilor si intereselor de azi intr-un fel care sa fie fidel cu ceea ce s-a primit la inceputuri.
Dezvoltarea culturii seculare globale provoaca Biserica cu situatia in care multi pun la indoiala chiar
posibilitatea credintei, crezand ca viata umana isi este suficientd siesi, fara nicio referinti la Dumnezeu. In
unele locuri, Biserica se confrunta cu provocarea unui mare declin al numarului de membri si este perceputa
de multi ca nemaifiind relevanta pentru vietile lor, ficandu-i pe cei care inca au credinta, sa vorbeasca despre
nevoia unei noi evanghelizari. Toate bisericile impart sarcina evanghelizarii in fata acestor provocari si a
altora care pot aparea in contexte particulare.

C. Importanta unitatii

8. Importanta unitatii crestine pentru misiunea si natura Bisericii era deja evidentd in Noul Testament.
in Faptele Apostolilor 15 si Galateni 1-2, este foarte clar ci misiunea citre neamuri a dat nastere unor
tensiuni, si amenintau s creeze separari intre crestini. Intr-un fel, miscarea ecumenici de azi retriieste
experienta acelui prim sinod de la lerusalim. Textul de fata este o0 invitatie adresata liderilor, teologilor si
credinciosilor din toate Bisericile sd caute unitatea pentru care lisus S-a rugat in ajunul zilei cand Si-a oferit
viata pentru mantuirea lumii (In.17, 21).

9. Unitatea vazuta cere ca bisericile sd poatd sa-si recunoasca reciproc prezenta autentica a ceea ce
Crezul niceo - constantinopolitan (381) numeste ,,una, sfintd, catholici® (soborniceascd) si apostolici
Biserica”. Aceastd recunoastere, la randul ei, poate, in anumite conditii sd depindd de schimbarile de
doctrina, practica si slujire din interiorul oricarei comunitati. Aceasta reprezintd o provocare semnificativa
pentru biserici in calatoria lor catre unitate.

10. In prezent, unii identifica Biserica lui Hristos exclusiv cu propria lor comunitate, in timp ce altii
admit pentru alte comunitati o prezentd reald, dar incompleta a elementelor care alcatuiesc Biserica. Altii
sunt angajati In diverse tipuri de relatii contractuale care uneori includ slujirea in comun®. Unii cred ci

"Vezi de ex., Augustin, Ennarationes in Psalmos, 44, 24-25, in J.P. Migne, Patrologia Latina, 36, 509-510.
S-ar putea adduga aici si cuvintele Sfantului Grigorie de Nyssa: “Acela [Mirele - Hristos] Si-a facut Biserica trup si, prin adaugirea
celor ce se mantuiesc, o zideste pe ea in iubire, pand ce vom ajunge toti la barbatul desavarsit, la masura varstei plinirii lui Hristos
(Efes.4,13). Daca, asadar, Biserica e trupul (soma) lui Hristos, iar Cap (Kephale) al trupului este Hristos, Care formeaza
(morphon) fata Bisericii (tes Ekklesias to prosopon) cu propria Sa infatisare (to idio charakteri), prietenilor Mirelui, privind la
aceasta, le-a fost rapita inima (ekardiothesan), pentru ca vad in ea mai limpede pe Cel nevazut”, Sfantul Grigorie de Nyssa, Tdlcuire
la Cantatrea Cantarilor, PSB, 29, p.229, - frumusetea sfintilor este frumusetea lui Hristos — “propria Sa infatisare (to idio
charakteri)” , pe care o confera, prin Duhul Sfant, Bisericii, trupul Sau, existand o legatura organica intre Cap si trup.(n.tr.)
8 0 astfel de solidaritate in asistenta reciproca trebuie distinsd clar de prozelitism, care considerd, in mod gresit, cd alte comunititi
crestine reprezintd un teren legitim de convertire.
* Ase vedea nota supra (n.tr.)
9Cf. raportul anglicano-luteran, “Growth in Communion” in J. Gros, FSC, T.F. Best and L. F. Fuchs, SA (eds.), Growth in
Agreement Il1: International Dialogue Texts and Agreed Statements, 1998-2005, Geneva-Grand Rapids, WCCEerdmans, 2007,
375-425, care se refera la conventii regionale importante anglicano-luterane (Meissen, Reuilly, Waterloo, etc.).
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Biserica lui Hristos este localizata in cadrul tuturor comunitatilor care isi revendica in mod convingator
calitatea de crestini, in timp ce altii sustin ca Biserica lui Hristos este nevazuta si nu poate fi identificata
adecvat in timpul acestui pelerinaj pamantesc.

Aspecte fundamentale in calatoria spre unitate

Incepdnd cu Declarasia de la Toronto din 1950, Consiliul Ecumenic al Bisericilor a
provocat bisericile ,,sa recunoasca faptul ca a fi membru al Bisericii lui Hristos este
mai incluziv decdt a fi membru al propriului trup eclesial ”. Mai mult, un respect
reciproc intre biserici si membrii ei a fost mult incurajat si promovat de intrunirile
ecumenice. Totusi, diferensele legate de unele intrebari fundamentale raman si
trebuie analizate impreund., Cum putem identifica Biserica pe care Crezul o
numeste una, sfanta, catholica (soborniceasca) si apostolica?”, ,,Care este voia lui
Dumnezeu pentru unitatea Bisericii?”, ,, Ce trebuie sa facem pentru a pune in
practica voia lui Dumnezeu?”. Acest text a fost SCris pentru a ajuta bisericile pe
mdsurczoce acestea mediteaza la aceste mtrebari, incercand sa ajunga la un raspuns
comun-.

Capitolul 11
Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in Treime
A. Discernerea voii lui Dumnezeu pentru Biserica

11. Toti crestinii impartasesc convingerea ca Sfanta Scriptura este normativa, de aceea marturia
biblicd pune la dispozitie o sursd de neinlocuit pentru a ajunge la un mai mare acord cu privire la Biserica.
Desi Noul Testament nu contine 0 eclesiologie sistematica, ofera totusi relatari despre credinta comunitatilor
primare, despre cultul si practica uceniciei, despre diferitele roluri in slujire si conducere, precum si imagini
si metafore pentru a exprima identitatea Bisericii. Interpretarea ulterioara din cadrul Bisericii, prin grija
permanenta de a pastra fidelitatea fata de invatatura biblica, a produs, odata cu trecerea timpului, o bogatie de
noi perspective eclesiologice. Acelasi Duh Sfant, care a indrumat comunitatile primare in elaborarea textului
biblic inspirat, continua, din generatie in generatie, sa-i asiste pe credinciosii de mai tarziu ai lui lisus, pe
masurd ce se straduiesc si fie fideli Evangheliei. Aceasta se intelege prin ,,Traditia vie” a Bisericii''. Marea
importanta a Traditiei a fost recunoscutd de majoritatea comunitatilor, dar acestea difera in aprecierea felului
in care autoritatea ei se raporteaza la cea a Sfintei Scripturi.

12. O mare varietate de aspecte eclesiologice se pot gasi in diferitele carti ale Noului Testament si in
Traditia ulterioara. Canonul Noului Testament, imbratisand pluralitatea, da marturie despre compatibilitatea

10" Acest text spera si dezvolte declaratia de unitate a Adunirii Generale de la Porto Allegre a Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
intitulat “Called to Be One Church,” (,,Chemati sa fim o singura Biserica”), al carei subtitlu este “An Invitation to the Churches to
Renew Their Commitment to the Search for Unity and to Deepen Their Dialogue,” (,,O invitatie catre biserici sa isi reinnoiasca
angajamentul pentru cautarea unitatii si sa isi adanceasca dialogul”) in Growth in Agreement 111, 606-610

1 Asa cum A Patra Conferintd ,,Credinta si Constitutie” a aratat in raportul sau, “Scripture, Tradition and Traditions,” (,,Scriptura,
Traditie si traditii”), ,,Prin Traditie se intelege Evanghelia insasi, transmisa din generatie in generatie in, si de Biserica, Hristos
Insusi prezent in viata Bisericii. Prin #aditie se intelege procesul de transmitere. Termenul traditii este folosit ,,pentru a indica atat
diversitatea de forme de expresie, cit si ceea ce numim traditii confesionale” P. C. Roger and L. Vischer (eds.), The Fourth World
Conference on Faith and Order: Montreal 1963, London, SCM Press, 1964, 50. A se vedea si: A Treasure in Earthen Vessels: An
Instrument for an Ecumenical Reflection on Hermeneutics, Geneva, WCC, 1998, §§14-37, pages 14-26.
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acesteia cu unitatea Bisericii, fard insa a nega limitele unei diversitati legitime'?. Diversitatea legitimi nu este
accidentald pentru viata comunitatii crestine, ci este mai degrabd un apect al catholicititii” sale, o calitate care
reflectd faptul ci mantuirea in Hristos realizata prin Intrupare este parte a planului Tatilui, si astfel aceasta
,»s¢ Intrupeaza” printre diferitele popoare carora li se predica Evanghelia. O abordare adecvata a tainei
Bisericii cere folosirea si interactiunea unei largi game de imagini si perspective (poporul lui Dumnezeu,
Trupul lui Hristos, templul Duhului Sfant, vitd, turma, mireasa, gospodarie, prieteni, si asa mai departe).
Textul de fata cauta sa se inspire din bogatia marturiilor biblice, ca si din perspective oferite de Traditie.

B. Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in Treime considerati drept koinonia
Initiativa lui Dumnezeu, Tatal, Fiul si Sfantul Duh

13. Biserica este chemata la fiintd de catre Dumnezeu, care ,,asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel
Unul-Nascut L-a daruit ca oricine crede in El sd nu piara, ci sa aiba viata vesnica” (In.3,16) si Care a trimis
pe Sfantul Duh sa 1i conduca pe acesti credinciosi la tot adevarul, reamintindu-le de tot ceea ce lisus a invatat
(In.14,26). In Biserica, prin Sfantul Duh, credinciosii sunt uniti cu lisus Hristos si astfel impartisesc o relatie
vie cu Tatdl, Care le vorbeste si asteaptd raspunsul lor plin de incredere. Notiunea biblicad de koinonia a
devenit centrala 1n cautarea ecumenica pentru o noud intelegere a vietii si a unitatii Bisericii. Aceastd cautare
presupune cd aceastd comuniune nu este simpla uniune a bisericilor existente in forma lor curenta.
Substantivul koinonia (comuniune, participare, fratie, impartasire), care deriva de la un verb insemnand ,,a
avea ceva in comun”, ,,a impartasi”, ,,a participa”, ,,a lua parte la” sau ,,a actiona Impreuna” apare in pasajele
care prezinta Cina cea de Taina (1C0.10,16-17), reconcilierea Sfantului Pavel cu Sfintii Petru, lacob si loan
(Gal.2,7-10), colecta pentru saraci (Rm.15,26; 2C0.8,3-4) si experienta si marturia Bisericii (F.Ap.2,42-45).
Fiind o comunitate intemeiata prin lucrare dumnezeiasca, Biserica apartine lui Dumnezeu si nu exista pentru
sine. Este misionara prin chiar natura ei, fiind chemata si trimisa pentru a da marturie, prin insasi viata ei,
gespre acea comuniune pe care o doreste Dumnezeu pentru toata umanitatea si pentru toata creatia in
Imparatie.

14. Biserica este centratd si intemeiata in Evanghelie, care inseamnd propovaduirea Cuvantului
intrupat, lisus Hristos, Fiul Tatdlui. Aceasta se reflecta in afirmatia nou-testamentara ,,Fiind nascuti din nou
nu din samanta stricacioasa, ci din nestricdcioasa, prin cuvantul lui Dumnezeu cel viu i care ramane 1n veac”
(1Pt.1,23). Prin predicarea Evangheliei (Rm.10,14-18) si sub puterea Sfantului Duh (cf.1C0.12,3), oamenii
ajung la credinta mantuitoare si, prin intermediul Sfintelor Tainelor, sunt incorporati in Trupul lui Hristos
(Efes.1,23). Unele comunitati, urmand aceasta invatatura, numesc Biserica creatura Evangelii sau ,,creatia
Evangheliei™. Un aspect definitoriu al vietii Bisericii este si fie o comunitate care aude si propoviduieste

cuvantul lui Dumnezeu. Biserica se hraneste din Evanghelie si redescoperd mereu directia calatoriei sale.

15. Raspunsul Mariei, Maica Domnului (Theotokos), dat ingerului la Buna Vestire ,,Fie mie dupa
cuvantul tau!” (Lc.1,38) a fost vazut ca simbol si model al Bisericii si al fiecarui crestin. Documentul
Comisiei Credinta si Constitutie, intitulat ,,Biserica si lumea” (1990) sublinia ca Maria este ,,un exemplu

12 Aceasta tema va fi discutati in continuare in §28-30
* A se vedea nota supra
BA se vedea sectiunea: “The Church as ‘Creature of the Gospel’” dialogul luterano-romano-catolic, “Church and Justificatio”, in J.
Gros, FSC, H. Meyer and W. G. Rusch, (eds.), Growth in Agreement Il: Reports and Agreed Statements of Ecumenical
Conversations on a World Level, 1982-1998, Geneva, Grand Rapids, WCC-Eerdmans, 2000, 495-498, care se refera la folosirea de
catre Martin Luther a acestei expresii in WA 2, 430, 6-7: “Ecclesia enim creatura est evangelii”. Unele dialoguri bilaterale au folosit
expresia latina creatura Verbi pentru a reda aceeasi idee: A se vedea sectiunea: “Two Conceptions of the Church” (§§94-113), care
descriu Biserica drept creatura verbi si taina (sacramentul) harului, in dialogul reformat-romano-catolic “Towards a Common
Understanding of the Church”, in Growth in Agreement Il, 801-805. A se vedea si declaratia: “Called to Be the One Church,” cf.
prima notd a acestei sectiuni

10



important pentru toti aceia care cauta sa inteleaga dimensiunile adevérate ale vietii in comunitatea crestina”
pentru ca primeste si raspunde Cuvantului lui Dumnezeu (Lc.1,26-38); impartaseste bucuria Vestii celei
Bune cu Elisabeta (Lc.1,46-55); mijloceste, sufera si se straduieste sa inteleaga evenimentele nasterii si ale
copilariei lui lisus (Mt.2,13-23; Lc.2,19, 41-51); cauta sa inteleaga toate implicatiile faptului de a fi ucenic
(Mc.3,31-35; Lc.18,19-20); sti langa El cand era rastignit pe cruce si li insoteste trupul pana la mormant
(Mt.27,55-61; In.19,25-27) si asteapta cu apostolii, si primeste impreuna cu ei Sfantul Duh la Cincizecime
(F.Ap.1,12-14; 2,1-4)*.

16. Domnul lisus Hristos S-a rugat Tatdlui sa trimitd Sfantul Duh peste ucenicii Sai pentru a-i
indruma spre tot adevarul (In.15,26), iar Sfantul Duh nu revarsa credinta si celelalte harisme doar asupra
credinciosilor considerati separat, Ci inzestreaza si Biserica cu darurile esentiale, cu calititi si randuieli.
Sfantul Duh hraneste si da viatd Trupului lui Hristos prin vocea plina de viata a Evangheliei propovaduite,
prin comuniunea sacramentala, in special in Euharistie, si prin cei chemati la slujire.

Poporul profetic, preotesc si imparatesc al lui Dumnezeu

17. Prin chemarea lui Avraam, Dumnezeu Isi alegea un popor sfant. Profetii au reamintit deseori
aceastd alegere si vocatie prin urmatoarea formulare plina de insemnitate: ,,le voi fi Dumnezeu, iar ei Imi vor
fi popor” (Ieremia 31,33, lezechil 37,27, reluat in 2C0.6,16, Evr.8,10). Legamantul cu Israel a marcat un
moment decisiv in infaptuirea progresiva a planului mantuirii. Crestinii cred ca prin Slujirea, moartea si
Invierea lui Tisus si prin trimiterea Duhului Sfant, Dumnezeu a instaurat un nou legamant cu scopul unirii
tuturor oamenilor cu El si intre ei. Exista o noutate absoluta in legamantul initiat de Hristos si totusi Biserica

ramane, 1n planul lui Dumnezeu, profund legatd de poporul primului legadmant, caruia Dumnezeu 1i va
ramane mereu fidel (Rm.11,11-36).

18. In Vechiul Testament, poporul lui Israel calatoreste spre implinirea promisiunii ci in Avraam,
toate neamurile pamantului vor fi binecuvintate. Toti cei care se intorc cdtre Hristos gasesc aceastd
promisiune indeplinita in El, cand, pe cruce fiind, a daramat zidul care separa evreii de alte neamuri
(Efes.2,14). Biserica este ,,semintie aleasd, preotie imparateascad, neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu”
(1Pt.2,9-10). Credinciosii recunosc preotia unica a lui lisus Hristos, al Carui unic sacrificiu instituie Noul
Legdmant (Evr.9,15), dar sunt 1n acelasi timp chemati sd exprime prin vietile lor faptul ca au fost numiti
,preotie imparateasca”, oferindu-se ca ,,0 jertfa vie, sfanta, bine placuta lui Dumnezeu” (Rm.12,1). Orice
crestin primeste daruri ale Sfantului Duh pentru intarirea Bisericii si pentru participarea proprie la misiunea
lui Hristos. Aceste daruri sunt date pentru binele comun (1Co0.12,7, Efes.4,11-13) si inseamna
responsabilitate si raspundere reciproca pentru fiecare persoand si comunitate locala si pentru Biserica in
intregul ei, la toate nivelurile vietii sale. Intdriti de Duh, crestinii sunt chemati si-si traiasca ucenicia intr-0
varietate de forme de slujire.

19. intregul popor al lui Dumnezeu este chemat sa fie popor profetic, prin marturisirea cuvantului lui
Dumnezeu; popor preotesc, prin oferirea sacrificiului unei vieti traite in ucenicie; si popor imparatesc, prin
slujirea ca instrument al instaurarii Imparatiei lui Dumnezeu. Toti membrii Bisericii impartisesc aceasta
vocatie. Chemand la sine pe cei Doisprezece si trimitandu-i, lisus a pus bazele conducerii comunitatii
discipolilor Sai, in propovaduirea lor continui a Imparatiei. Fideli acestui exemplu, din cele mai vechi
timpuri, unii credinciosi au fost alesi sub cdlauzirea Duhului Sfant, conferindu-li-se autoritatea si
responsabilitatea specifice. Slujitori hirotoniti ,,aduna si zidesc Trupul lui Hristos prin propovaduirea si

YA se vedea raportul Comisiei ,,Credinta si Constitutie”: The Unity of the Church and the Renewal of Human Community, Geneva,
WCC, 1990, 64. A se vedea si raportul Comisiei Internationale anglicano-romano-catolice: “Mary: Grace and Hope in Christ”,
Growth in Agreement 11, 82-112; si raportul grupului de la Dombes, Mary in the Plan of God and in the Communion of Saints
(1997-1998), Mahwah, N.J., Paulist Press, 2002.
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predarea Cuvantului lui Dumnezeu, prin savarsirea Tainelor si prin calduzirea vietii comunitatii n privinta
cultului, misiunii si slujirii pastorale”®®. Toti membrii Trupului, hirotoniti sau mireni, sunt membri ai
poporului preotesc al lui Dumnezeu, aflati intr-o relatie stransa. Slujitorii hirotoniti 1i amintesc comunitatii de
dependenta sa de lisus Hristos, Cel care este sursa unitatii si a misiunii ei, si, in acelasi timp, isi inteleg
propria lor slujire ca fiind dependenta de El. In acelasi timp, ei isi pot indeplini chemarea numai in si pentru
Biserica; ei au nevoie de recunoasterea, ajutorul si incurajarea acesteia.

20. Exista un consens general intre bisericile de diverse traditii cu privire la rolul vital al slujirii.
Acesta a fost exprimat succint in documentul Comisiei Credinta si Constitutie, intitulat Botez, Euharistie si
Slujire (BEM), in care se afirma ca: ,,Biserica nu a existat niciodata fara persoane care sa aiba autoritate si
responsabilitate specifice”, si ca: ,lisus a ales si a trimis ucenici care si fie martori ai Imparatiei”®.
Misiunea pe care lisus a incredintat-o celor unsprezece in Matei 28 presupune ,,0 Slujire a cuvantului,
Tainelor si supravegherii datd de Hristos Bisericii, ca sa fie indeplinitd de unii dintre membrii ei pentru
binele tuturor. Aceastd tripla functie a slujirii pregiteste Biserica pentru misiunea sa in lume”'’. Exista
declaratii comune care clarifica faptul ca atat preotia imparateasca a intregului popor al lui Dumnezeu
(1Pt.2,9), cat si slujirea prin hirotonie sunt aspecte importante ale Bisericii, si nu trebuie vazute ca alternative
care se exclud reciproc. In acelasi timp, bisericile au reglementri diferite cu privire la cine este competent
sa ia deciziile finale pentru comunitate; pentru unii, aceasta sarcina este rezervata exclusiv celor hirotoniti, in
timp ce altii vad mirenii ca avand un rol in aceste decizii.

Trupul lui Hristos si Templul Duhului Sfant

21. Hristos este Capul etern al Trupului Sau — Biserica, pe care o indruma, o curata si o timaduieste
(Efes.5,26). In acelasi timp, El este intim legat de ea, dand viatd tuturor prin Sfintul Duh
(Rm.12,5;1C0.12,12). Credinta in Hristos este fundamentala pentru a fi membru al Trupului (Rm.10,9).
Conform intelegerii majoritatii traditiilor, oamenii devin membri ai Trupului lui Hristos si prin ritualurile sau
Tainele de initiere, iar prin Cina Domnului, participarea lor la Trupul Sau (1Cor.10,16) este reinnoita mereu.
Sfantul Duh confera multe si variate daruri membrilor si produce unitatea pentru zidirea Trupului (Rm.12,4-
8, 1Cor.12,4-30). El le reinnoieste inimile, inzestrandu-le si cheméndu-le la lucrarea cea buna®, si astfel le
face capabile si slujeascd Domnului in promovarea Imparatiei in lume. Astfel, imaginea ,,Trupului lui
Hristos”, desi trimite explicit si prioritar la relatia dintre Biserica si Hristos, implica, de asemenea, si 0
profunda relatie cu Sfantul Duh, aga cum se da marturie de-a lungul intregului Nou Testament. Un exemplu
graitor este descrierea pogorarii limbilor ca de foc asupra apostolilor adunati in foisorul de sus, in dimineata
Cincizecimii (F.Ap.2,1-4). Prin puterea Sfantului Duh, credinciosii se transforma intr-un ,locas sfant in
Domnul” (Efes.2,21-22), intr-o ,,casd duhovniceasca” (1Pt.2,5). Plini de Duh Sfént, ei sunt chemati sa duca o
viatd demna de chemarea lor la inchinare, marturie si slujire, preocupati sa mentind unitatea Duhului intru
legatura pacii (Efes.4,1-3). Sfantul. Duh da viata si pregateste Biserica sa isi joace rolul in propovaduire si sa
aduca transformarea generala pentru care intreaga creatie suspina (Rm.8,22-23).

1> Baptism, Eucharist and Ministry, Geneva, WCC, 1982 sectiunea despre Slujire,§13
1% |bid., sectiunea despre Slujire, §9
“Dialogul reformat-romano-catolic, “Towards a Common Understanding of the Church”, §132, in Growth in Agreement |1, 810. A
se vedea si raportul luterano-romano-catolic “Ministry in the Church,” §17, in H. Meyer and L. Vischer (eds.), Growth in
Agreement: Reports and Agreed Statements of Ecumenical Conversations on a World Level, Ramsey-Geneva, Paulist-WCC, 1984,
252-253: “Noul Testament aratad cum au aparut dintre slujiri, una speciald care a fost inteleasa ca fiind in succesiune apostolilor
trimisi de Hristos. O astfel de slujire speciala s-a dovedit necesard pentru conducerea comunitatilor. Se poate deci spune cé, potrivit
Noului Testament, ‘slujirea speciald’ instituitd de lisus Hristos prin chemarea si trimiterea apostolilor ‘a fost esentiala atunci — si
este esentiala In toate timpurile si circumstantele’”. Dialogul metodisto-roamno-catolic “Toward a Statement on the Church” afirma
cd ,,Biserica a avut mereu nevoie de o slujire datd de Dumnezeu” cf. Growth in Agreement 11, 588, §29
18 cf. Declaratia comuna luterano-romano-catolica asupra doctrinei justificarii: Joint Declaration on the Doctrine of Justification,
Grand Rapids, Eerdmans, 2000, §15., Grand Rapids, Eerdmans, 2000, §15
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Una, sfanti, catholicd™ (soborniceasci) si apostolici Biserici

22. De la al doilea Sinod ecumenic, tinut la Constantinopol in anul 381, majoritatea crestinilor au
inclus in slujbele lor Crezul care marturiseste ca Biserica este una, sfanta, catholica (soborniceasca) si
apostolica. Aceste atribute, care nu sunt separate unele de altele, ci se completeaza si sunt interrelationate,
sunt darurile lui Dumnezeu pentru Biserica, pe care credinciosii, cu toata fragilitatea lor omeneasca, sunt
chemati constant sa le actualizeze.

Biserica este una pentru ca Dumnezeu este Unul (In.17,11; 1Tim.2,5). In consecinta,
credinta apostolicd este una; noua viatd in Hristos este una; speranta Bisericii este una'.
lisus S-a rugat ca toti ucenicii Sai sa fie una, ca lumea sa creada (In.17,20-21) si L-a trimis
pe Sfantul Duh sa 1i constituie intr-un singur trup (1Cor.12,12-13). Separarile actuale in
interiorul si intre biserici sunt In contradictie cu aceasta unitate; ,,acestea trebuie depdsite
prin darurile de credintd, speranta si dragoste ale Duhului, asa incat separarea si excluderea
sd nu aibd ultimul cuvant”®. Totusi, in pofida tuturor separdrilor, toate bisericile se
considera a fi intemeiate pe unica Evanghelie (Gal.1,5-9), si sunt unite in multe privinte ale
vietii lor (Efes.4,4-7).

Biserica este sfanta pentru ca Dumnezeu este sfant (Isaia 6,3, Levitic 11,44-45). lisus ,,a
iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea ca s-o sfinteasca, curatind-o cu baia apei prin
cuvant (...) ca sa fie sfanta si fara de prihana” (Efes.5,26-27). Sfintenia esentiala a Bisericii
primeste marturie in fiecare generatie de la 0ameni cu viata sfanta si prin cuvinte si actiuni
sfinte, Biserica propovaduieste si actioneazd in numele lui Dumnezeu, Cel Preasfant.
Totusi, pacatul, care contrazice sfintenia si care vine in contradictie cu natura adevarata si
vocatia reald a Bisericii, a desfigurat de nenumadrate ori vietile credinciosilor. Din acest
motiv, de sfintenia Bisericii tine si sarcina de a chema neincetat oamenii la pocainta,
reinnoire $i indreptare.

Biserica este catholica (soborniceasca) datorita bunatatii abundente a lui Dumnezeu ,,Care
voieste ca tofi oamenii sa se mantuiasca si la cunostinta adevarului sa vina” (1Tim.2,4).
Prin puterea datitoare de viata a lui Dumnezeu, misiunea Bisericii transcende toate
barierele si propovaduieste Evanghelia tuturor neamurilor. Acolo unde intreaga taina a lui
Hristos este prezentd, acolo este si Biserica deplina- catholica (Sfantul Ignatie al Antiohiei,
Epistola catre Smirneni,6), ca si in savarsirea Euharistiei. Catholicitatea esentiala a
Bisericii este subminata atunci cand se permite ca diferentele culturale sau de altd naturd sa
se transforme in separatii. Crestinii sunt chemati sd inldture toate obstacolele in calea
intrupdrii acestei deplindtati a adevarului si a vietii revarsate asupra Bisericii prin puterea
Sfantului Duh.

Biserica este apostolicd pentru ca Tatal L-a trimis pe Fiu sd o intemeieze. La randul Sau,
Fiul i-a trimis pe apostoli si pe profeti, imputerniciti de darurile Sfantului Duh la
Cincizecime, sa slujeasca drept temelie si sa supravegheze misiunea Sa (Efes.2,20;
Apoc.21,14; si Clement Romanul — Epistola catre Corinteni,42). Comunitatea crestind este
chemata sa fie mereu fidela acestor origini apostolice; lipsa de fidelitate in cult, marturie si
slujire contrazice caracterul apostolic al Bisericii. Succesiunea apostolica in slujire, sub
cilauzirea Sfantului Duh, este menitd s serveasca apostolicitatea Bisericii?'.

* A se veda nota, supra (n.tr.)
199 Cf. “Called to Be the One Church,” §5, in Growth in Agreement 111, 607.

2% 1bid.

2! Declaratia Consiliului Ecumenic al Bisericilor, ,,Called to Be the One Church”, §3-7, ofera o explicatie similard a profesiunii de
credinta cé Biserica este ,,una, sfanta, soborniceasca si apostolica”, .” Cf. Growth in Agreement 11, 607.
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23. In lumina paragrafelor anterioare (13-22), este evident ci Biserica nu este doar suma
credinciosilor. Biserica este in mod fundamental o comuniune intru Dumnezeu Cel Unu in Treime si, in
acelasi timp, o comuniune ai carei membri se Tmpartasesc Impreund din viata si misiunea lui Dumnezeu
(2Pt.1,4), Care, ca Treime, este sursa si tinta oricarei comuniuni. Astfel, Biserica este o realitate atat divina
cat si umana.

24. Desi exista Invatatura comuna ca Biserica este un loc de intalnire Intre divin i uman, bisericile au
Bisericd are legatura cu structurile institutionale sau cu ordinea pastorald. Unii vad aspectele esentiale ale
constitutiei Bisericii ca fiind voite si instituite de Hristos Insusi pentru totdeauna; prin urmare, datoriti
fidelitatii fata de Evanghelie, crestinii nu au nicio autoritate fundamentald sa schimbe aceasta structura
instituitd in mod divin. Unii afirmd in privinta constitutiei Bisericii ca, in conformitate cu chemarea lui
Dumnezeu, poate lua mai multe forme, in timp ce altii afirma ca nicio ordine institutionald nu se poate atribui
vointei lui Dumnezeu. Unii sustin ca fidelitatea fatd de Evanghelie poate impune, la un moment dat, o rupere
a continuitdtii institutionale, n timp ce altii insista ca o asemenea fidelitate poate fi mentinuta prin depasirea
dificultatilor fard intreruperi care pot duce la separari.

Cum se raporteaza continuitatea si schimbarea in Biserica la voia lui Dumnezeu

Prin intalnirea \or plina de rabdare, in spiritul respectului si al atentiei acordate
reciproc, multe biserici au ajuns la o intelegere mai profunda a diverselor
sensibilitdti si convingeri legate de continuitate si schimbare in Bisericd. In aceastd
intelegere profunda, devine evident ca aceeasi intentie — de supunere fata de voia lui
Dumnezeu in organizarea Bisericii - poate, sa inspire unora un angajament pentru
continuitate, iar altora, un angajament pentru schimbare. Invitam bisericile sa
recunoasca si sa onoreze angajamentele reciproce in cautarea voii lui Dumnezeu in
organizarea Bisericii. Mai mult, invitam la reflectie cu privire la criteriile care sunt
folosite de diferite biserici ca sa studieze aspecte legate de continuitate si schimbare.
Cadt de deschise sunt aceste criterii la dezvoltare in lumina chemarii imperioase a lui

Hristos la reconciliere? (Mt.5,23-24) Ar putea veni timpul pentru o noua abordare?

C. Biserica drept semn si slujitoare a planului lui Dumnezeu pentru lume

25. Planul lui Dumnezeu este sa adune umanitatea si toatd creatia intr-0 comuniune sub domnia lui
lisus Hristos (Efes.1,10). Biserica, reflectare a comuniunii lui Dumnezeu Cel Unu in Treime, este menita sa
slujeasca acest scop si este chemata sa descopere mila lui Dumnezeu fata de oameni, ajutandu-i sa ajunga la
scopul pentru care au fost creati si in care se giseste bucuria lor ultima: sa Il laude si sa-L preamireasca pe
Dumnezeu impreuna cu toate cetele ingeresti. Aceasta misiune a Bisericii este Implinita de membrii ei prin
marturia vietilor lor si, atunci cand este posibil, prin propovaduirea directa a Vestii celei Bune a lui lisus
Hristos. Misiunea Bisericii este sa slujeasca acest scop. Devreme ce Dumnezeu voieste ca toti oamenii sa se
mantuiasca si la cunostintd adevarului sd vind (1Tim.2,4), crestinii recunosc faptul cd Dumnezeu ajunge si la
cei care nu sunt membri ai Bisericii, in moduri care pot sd nu fie imediat evidente ochilor omenesti. Desi
respecta elementele de adevar si bunatate care pot fi gésite In alte religii si printre cei fara religie, misiunea
Bisericii rdimane aceea de a invita, prin marturie si dovada, pe toti barbatii si femeile sd vind la cunoastere si
sa 1l iubeasca pe lisus Hristos.
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26. Unele pasaje din Noul Testament folosesc termenul taina (mysterion) pentru a se referi atat la
planul lui Dumnezeu de mantuire intru Hristos (Efes.1,9,3,4-6) cat si la relatia intima intre Hristos si Biserica
(Efes.5,32,Col.1,24-28). Aceasta sugereaza faptul ca Biserica se bucura de o calitate spirituala transcendenta
care nu poate fi sesizata prin simpla studiere a aparentei sale vazute. Dimensiunea pamanteasca si cea
spirituala a Bisericii nu pot fi separate. Structurile organizatorice ale comunitatii crestine trebuie vazute si
evaluate, in bine sau in rau, in lumina darurilor lui Dumnezeu de mantuire intru Hristos, celebrate in
Liturghie. Biserica, Intruchipand in viata proprie taina mantuirii si a transfigurarii umanitatii, participa la
misiunea lui Hristos de a reconcilia toate lucrurile cu Dumnezeu si unul cu celalalt prin Hristos (2Co.5,18-
21, Rm.8,18-25).

27. Cu toate ca existd un consens larg asupra faptului ca Dumnezeu a intemeiat Biserica drept mijloc
privilegiat pentru a realiza planul Sau universal de mantuire, unele comunitati sunt de parere ca aceasta se
poate exprima potrivit prin expresia ,,Biserica drept taind”, in timp ce altii nu folosesc in mod normal un
asemenea vocabular sau il resping total. Adeptii acestei formulari, ,,Biserica drept taind”, o folosesc pentru ca
inteleg Biserica drept un semn efectiv si un mijloc (uneori desemnat de termenul instrument) de comuniune
al oamenilor intre ei, prin comuniunea lor cu Dumnezeu Cel Unu in Treime? . Cei care evitd aceastd
formulare sunt de parere ca folosirea ei ar putea ascunde distinctia dintre Biserica in intregul ei, si Tainele
considerate separat, si ca ar putea duce la ignorarea pacatoseniei inca prezente intre membrii comunitatii.
Toti sunt de acord ca Dumnezeu este autorul mantuirii; diferentele apar in felurile in care diverse comunitati
inteleg natura si rolul Bisericii, precum si ritualurilor sale in aceasta lucrare mantuitoare.

Expresia ,,Biserica drept taina”

Cei care folosesc aceasta formulare nu neaga ,, caracterul sacramental ” unic al
Tainelor si nici fragilitatea slujitorilor omenesti. Cei care resping aceasta
expresie, pe de alta parte, nu neaga faptul ca Biserica este un semn puternic al
prezengei si al lucrarii lui Dumnezeu. Asadar, aceasta ar putea sa fie vazuta ca o
problema unde diferensele legitime de formulare sunt compatibile si reciproc
acceptabile?

D. Comuniune in unitate si diversitate

28. Diversitatea legitima in viata comunitdtii este un dar de la Dumnezeu. Sfantul Duh revarsa o
varietate de daruri complementare asupra credinciosilor pentru binele comun (1Co.12,4-7). Ucenicii sunt
chemati sa fie pe deplin uniti (F.Ap.2,44-47;4,32-37), si, in acelasi timp, respectuosi fata de diversitatea lor si
imbogatiti de aceasta (1Co.12,14-26). Factorii culturali si istorici contribuie la bogata diversitate din
interiorul Bisericii. E nevoie ca Evanghelia sa fie propovaduita in limbi, simboluri si imagini care sunt
relevante pentru timpurile si contextele particulare, asa Incat sa poatd fi traita autentic n orice loc si timp.

2 De exemplu, episcopii catolici, la Conciliul Vatican II au declarat ca: ,, (...) intrucat Biserica este in Hristos ca un sacrament, adica
semn si instrument al unirii intime cu Dumnezeu si al unitatii intregului neam omenesc” (Constitutia dogmatica despre Biserica,
Lumen Gentium,1, unde termenul instrument este menit sa confere intr-un mod pozitiv ,.eficienta” Bisericii). Alti crestini care
afirmad pregnanat natura sacramentala a Bisericii considera nepotrivita folosirea cuvantului instrument cu referire la comunitatea
crestind. Ideea cu o mai largd receptare, anume ca Biserica este un semn este marturisitd in raportul Consiliului Ecumenic al
Bisericilor intitulat ,,Duhul Sfant si catholicitatea Bisericii” scris in urma celei de A Patra Adunari Generale a CEB de la Uppsala,
din anul 1968, in care se declara ci: ,Biserica accentueazd faptul ci este semnul viitoarei unitati a omenirii”, cf. N. Goodall (ed.),
The Uppsala Report, Geneva, WCC, 1968,17.

- pentru Constitutia Dogmatica ,Lumen Gentium”, a se vedea: http://www.vatican.va ; si traducerea in limba roméana din vol.:
Conciliul Ecumenic Vatican II, Constitutii, decrete, declaratii, traducerea Arhiepiscopiei Romano-catolice de Bucuresti, Editat de
Organizatia Catolica Internationala de Ajutorare “Kirche in Not”, Nyiregyhaza, 1990 (n.tr.)
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Diversitatea legitima este compromisa Ori de cate ori crestinii considerd propriile expresii culturale ale
Evangheliei drept unicele autentice, impunandu-le altor crestini din alte culturi.

29. In acelasi timp, nu trebuie si se renunte la unitate. Prin credinta comuni in Hristos, exprimata in
propovaduirea Cuvantului, savarsirea Tainelor si in vietile de slujire si marturie, fiecare biserica locala este in
comuniune cu toate bisericile locale din toate locurile si din toate timpurile. O slujire pastorala pentru unitate
si respectarea diversitatii este unul din mijloacele importante date Bisericii pentru a-i ajuta pe cei cu diferite
daruri si perspective sa ramana in responsabilitate reciproca.

30. Aspectele legate de unitate si de diversitate au fost in centrul preocuparilor din momentul in care
Biserica a inteles, cu ajutorul Duhului Sfant, ca trebuia ca neamurile sa fie primite in comuniune (F.Ap.15,1-
29;10,1-11,18). Epistola adresata crestinilor din Antiohia din partea sinodului din Ierusalim contine ceea ce
se poate numi un principiu fundamental care guverneaza unitatea si diversitatea: ,,parutu-s-a Duhului Sfant
si noud, sd nu vi se pund nici o greutate in plus in afara de cele ce sunt necesare” (F.Ap.15,28). Mai tarziu,
Sinoadele Ecumenice au pus la dispozitie exemple in plus de ,,cele necesare”, de exemplu, atunci cand, la
primul Sinod Ecumenic (Niceea, 325), episcopii au stabilit clar ca pentru a fi iIn comuniune de credinta este
obligatorie afirmarea dumnezeirii lui Hristos. Mai recent, bisericile enuntd impreuna invataturi bisericesti
clare, care exprima implicatiile unei astfel de doctrine fundamentale, cum ar fi in condamnarea apartheid-ului
de catre multe comunititi crestine %%, Exista limite ale diversitatii legitime; atunci cand se trece de limitele
acceptabile, acest fapt poate fi distructiv pentru darul unitatii. In interiorul Bisericii, ereziile si schismele,
impreuna cu conflictele politice si expresiile urii, au amenintat darul comuniunii oferit de Dumnezeu.
Crestinii sunt chemati nu numai sa faca eforturi permanente pentru a depasi separari si erezii, ci si sa pastreze
si sa pretuiasca diferentele lor legitime in privinta slujbelor, obiceiurilor si legilor, si sa intretina diversitati
legitime in privinta spiritualitatii, metodelor teologice si formularilor, in asa fel incat sa contribuie la unitatea
si la catholicitatea Bisericii ca intreg®*.

Diversitate legitima si dezbinatoare

Dialogul ecumenic in cautarea unitatii pentru care Hristos S-a rugat a fost, in
mare parte, un efort al reprezentantilor din diferite biserici crestine de a discerne,

2% «“World Council of Churches’ Consultation with Member-Churches in South Africa - Cottesloe, Johannesburg, 7-14 December,
1960,” in The Ecumenical Review, XIII(2), January 1961, 244-250; “Statement on Confessional Integrity,” in In Christ a New
Community: The Proceedings of the Sixth Assembly of the Lutheran World Federation: Dar-es-Salaam, Tanzania, June 13-25,
1977, Geneva, Lutheran World Federation, 1977. 179-180, 210-212; “Resolution on Racism and South Africa,” in Ottawa 82:
Proceedings of the 21st General Council of the World Alliance of Reformed Churches (Presbyterian and Congregational) Held at
Ottawa, Canada, August 17-27, 1982, Geneva, Offi ces of the Alliance, 1983, 176-180; The Belhar Confession,
http://www.urcsa.org. za/documents/The%20Belhar%20Confession.pdf.
Cf. Declaratia Consiliului Ecumenic al Bisericilor:“The Unity of the Church as Koinonia: Gift and Calling” (,,Unitatea Bisericii
drept koinonia: dar si chemare”: ,,Diversitatile care 1si au radacinile in traditii teologice, in diferitele contacte culturale, etnice sau
istorice, sunt parte integranta a naturii comuniunii; exista totusi limite ale diversititii. Diversitatea este nelegitima cand, de exemplu,
face imposibild marturisirea comuna a lui lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor, Acelasi ieri, azi si intotdeauna (Evrei 13,8) (...).
In comuniune, diversititile sunt aduse impreuna in armonie ca daruri ale Duhului Sfint, contribuind la imbogitirea si implinirea
Bisericii lui Dumnezeu”. In M. Kinnamon (ed.), Signs of the Spirit: Official Report of the Seventh Assembly, Geneva-Grand Rapids,
WCC-Eerdmans, 1991, 173. Diversitatea legitima este tratatd frecvent in dialogurile bilaterale internationale. Dialogul anglican —
ortodox, de exemplu, remarca marea diversitate in viata bisericilor locale: ,,Atita timp cit marturia lor despre unica credintd riméane
neafectatd, aceasta diversitate este vazutd nu ca o deficientd, sau o cauza de fragmentare, ci ca semn al plenitudinii unicului Duh
care Se mpartaseste tuturor dupa voia Sa”. The Church of the Triune God: The Cyprus Statement Agreed by the International
Commission for Anglican-Orthodox Dialogue 2006, London, Anglican Communion Office, 2006, 91. A se vedea si: Dialogul
luteran - romano-catolic, Facing Unity (1984), §§5-7, 27-30, si mai ales 31-34, in Growth in Agreement |l 445-446, 449-450;
Anglican-Roman Catholic International Commission, The Gift of Authority, §§26-31, in Growth in Agreement 11, 6869; Dialogul
metodist- romano-catolic, Speaking the Truth in Love, §50, in Growth in Agreement 111, 154.
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cu ajutorul Duhului Sfdnt, ce este necesar pentru unitate, potrivit voii Ui
Dumnezeu, si ce se intelege, in mod corect, prin diversitate legitima. Desi toate
bisericile au propriile proceduri de a distinge diversitatea legitima de cea
nelegitima, este evident ca lipsesc doua lucruri: (a) criterii comune, sau mijloace
de discernere, si (b) structuri reciproc recunoscute, necesare pentru a folosi cele
amintite la punctul (a) in mod eficient. Toate bisericile cautd sa urmeze voii lui
Dumnezeu, si fotusi ele continud sa nu se punda de acord asupra unor aspecte
legate de credinta si de structura slujbelor bisericesti si, mai mult, asupra
intrebarii daca aceste dezacorduri divizeaza Biserica sau, dimpotrivd, sunt parte a
unei diversitati legitime. Invitam bisericile sa aprecieze ce masuri pozitive se pot
lua pentru a face posibila aceasta intelegere comuna?

E. Comuniunea bisericilor locale

31. Eclesiologia comuniunii pune la dispozitie un cadru de lucru util pentru studierea relatiei dintre
biserica locald si Biserica universald. Majoritatea crestinilor ar fi de acord ca biserica locala este ,,0
comunitate de credinciosi botezati in care se predica Cuvantul lui Dumnezeu, se marturiseste credinta
apostolica, se sdvarsesc Tainele, se marturiseste lucrarea lui Hristos pentru mantuirea lumii, si in care 0
slujire de episkopé este exercitata de catre episcopi sau de alti slujitori ai comunitatii”?>. Cultura, limba si 0
istorie comuna, toate intrd in chiar tesatura bisericii locale. In acelasi timp, comunitatea crestini din fiecare
loc imparte cu toate celelalte comunitati locale tot ceea ce este esential pentru viata de comuniune. Fiecare
biserica locald contine in ea plinatatea a ceea ce insemna a fi Biserica. Este in intregime Biserica, dar nu
intreaga Biserica. Astfel, biserica locald nu ar trebui vazuta in izolare, ci avand cu celelalte biserici o relatie
dinamica. De la inceput, comuniunea a fost mentinutd intre bisericile locale prin colecte, schimburi de
scrisori, vizite, ospitalitate euharistica si expresii tangibile de solidaritate (1Cor.16; 2Cor.8,1-9; Gal.2,1-10).
Din cand in cand, in primele veacuri, bisericile locale se adunau pentru a lua hotarari impreuna. Toate acestea
erau modalitati de a sustine interdependenta si de a mentine comuniunea. Aceasta comuniune de biserici
locale nu este o optiune in plus. Biserica universald este comuniunea tuturor bisericilor locale din lume, unite
prin credinta si cult?®. Nu este doar suma, federatia sau juxtapunerea bisericilor locale, dar toate impreuna
sunt aceeasi Bisericd prezentd si lucratoare in lume. Catholicitatea, asa cum a fost descrisa in catehezele
baptismale ale Sfantului Chiril al Ierusalimului, nu se referd doar la extensiunea geografica, ci si la varietatea
bisericilor locale si la participarea lor la plinatatea credintei si a vietii care le uneste in aceeasi koinonia®’.

32. In cadrul acestei intelegeri comune a comuniunii bisericilor locale in Biserica universala, apar
diferente legate nu doar de intinderea geografica a comunitatii desemnate prin formula ,,biserica locala”, ci si
de rolul episcopilor. Unele biserici sunt convinse ca episcopul, ca urmas al apostolilor, este esential pentru
structura si realitatea bisericii locale. Astfel, in sens strict, biserica locala este o dioceza, compusa dintr-un
numar de parohii. Pentru altii, dezvoltand forme variate de auto-intelegere, formula ,,biserica locala” este mai
putin obisnuita si nu se defineste in relatie cu slujirea unui episcop. Pentru unele din aceste biserici, biserica
locala este doar congregatia de credinciosi adunati intr-un loc pentru a auzi Cuvantul si a savarsi Tainele.

BCf raportul Grupului Comun de Lucru al Consiliului Ecumenic al Bisericilor si al Bisericii Romano-Catolice, “The Church: Local
and Universal,” §15, in Growth in Agreement II, 866. ,,Local” nu trebuie confundat cu ,,denominational” in aceasta descriere.
°Cf. declaratiile despre unitate de la adunirile generale de la New Delhi, Uppsala si Nairobi ale Consiliului Ecumenic al
Bisericilor, in W. A. Visser ‘t Hooft (ed.), The New Delhi Report: The Third Assembly of the World Council of Churches 1961,
Londra, SCM, 1962, 116-134; N. Goodall (ed.), The Uppsala Report 1968: Official Report of the Fourth Assembly of the World
Council of Churches, Geneva, WCC, 1968, 11-19; si D. M. Paton (ed.), Breaking Barriers Nairobi 1975: The Official Report of the
Fifth Assembly of the World Council of Churches, Londra-Grand Rapids, SPCK-Eerdmans, 1976, 59-69.
2" Sfantul Chiril al Terusalimului, Cateheze 18, in J.P. Migne, Patrologia Graeca 33, 1044
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Atat cei care vad episcopul ca fiind esential, cat si cei care nu au aceasta invatatura, au folosit formula
,.biserica locala”, cateodata, pentru a se referi la o configurare regionala de biserici, adunate impreuna intr-o
structura sinodala prezidata de cineva. In sfarsit, nu exista un consens cu privire la felul cum nivelurile
locale, regionale sau universale ale constitutiei eclesiale sunt in legatura unele cu altele, desi pasi valorosi in
cautarea convergentei cu privire la aceste relatii pot fi regasiti in dialogurile multi- si bilaterale?.

Relatia dintre biserica locala si Biserica universala

Multe biserici pot imbratisa o intelegere comuna a relagiei fundamentale si a
comuniunii bisericilor locale in cadrul Bisericii universale. Ele impartasesc
intelegerea ca prezensa lui Hristos, prin voia Tatalui si puterea Sfantului Duh, se
manifestd cu adevarat in biserica locald (este ,,in intregime Biserica”) si ca
insasi aceasta prezenta a lui Hristos obliga biserica locala sa fie in comuniune cu
Biserica universala (nu este , intreaga Biserica”). Acolo unde acest acord
fundamental este gasit, formula ,,biserica locala” poate totusi sa fie folosita in
forme variate. In cautarea noastrd comund a unitafii mai stranse, invitam
bisericile sa caute 0 intelegere reciproca mai precisa si un acord in acest
domeniu: care este relasia potrivita intre nivelurile diferite de viasa ale unei
Biserici unite deplin, si ce forme de conducere specifice sunt necesare pentru a
servi si a intretine aceste relazii?

Capitolul 111

Biserica: crescand in comuniune

A. Deja, dar nu inca

33. Biserica este 0 realitate eshatologica anticipind deja Imparitia, dar nefiind inci realizarea ei
deplina. Sfantul Duh este factorul principal in intemeierea Imparatiei si in cilauzirea Bisericii, astfel incat ea
sa poata sluji lucrarii lui Dumnezeu in acest proces. Numai inrucat vedem prezentul in lumina iconomiei
Sfantului Duh, care calauzeste intregul proces al istoriei mantuirii pana la recapitularea finala in Hristos spre
slava Tatalui, incepem sa Sesizam ceva din taina Bisericii.

34. Pe de o parte, intrucat este comunitatea de credinciosi care se afld in relatie personald cu
Dumnezeu, Biserica este deja comunitatea eshatologica pe care o voieste Dumnezeu. Semne vizibile si
tangibile care exprima faptul ca aceasta noua viatd de comuniune s-a realizat efectiv sunt: primirea si
impartasirea credintei apostolilor, Botezul, Frangerea si impartirea Painii euharistice, rugaciunea cu si pentru

?8Un bun exemplu la nivel multilateral este raportul Grupului Comun de Lucru al Consiliului Ecumenic al Bisericilor si al Bisericii
Romano-Catolice, “The Church: Local and Universal,” in http://www.oikoumene.org/en/ resources/documents/wec-commissions/.
Cf. also Growth in Agreement I, 862-875. Din dialogurile bilaterale, a se vedea: “Ecclesial Communion — Communion of
Churches” of the Lutheran-Roman Catholic “Church and Justifi cation,” in Growth in Agreement 11, 505-512; si, mai ales, declaratia
ortodoxda — romano-catolica: “Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church: Ecclesial
Communion, Conciliarity and Authority” (2007) at:

http://www.pcf.va/romancuria/pontifi cal  councils/chrstuni/ch _orthodox_docs/re_pc_chrstuni_doc 20071013 documento-
ravenna_en.html.
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ceilalti si nevoile lumii, slujirea unul altuia intru dragoste, participarea la bucuriile si necazurile celuilalt,
acordarea ajutorului material, propovaduirea si marturisirea Vestii celei Bune in misiune si impreuna-lucrare
pentru dreptate si pace. Pe de alta parte, ca realitate istoricd, Biserica este alcatuita din oameni supusi
conditiilor lumii. Una din aceste conditii este schimbarea®®, fie pozitiva in sensul de crestere si dezvoltare, fie
negativa, in sensul de declin si denaturare. Alte conditii includ factori culturali si istorici care pot avea fie un
impact pozitiv, fie negativ asupra credintei, vietii si marturiei Bisericii.

35. Fiind o comunitate pelerina, Biserica se confrunta cu realitatea pacatului. Dialogul ecumenic a
aratat ca exista convingeri comune adanc inradicinate in spatele a ceea ce uneori S-a considerat a fi
perspective contradictorii in privinta relatiei dintre sfintenia Bisericii si pacatul omenesc. Exista diferente
semnificative in felul in care crestinii exprima aceste convingeri comune. Pentru unii, traditia lor afirma ca
Biserica este fara pacat intrucat, fiind Trupul Iui Hristos Cel fara de pacat, ea nu poate pacatui. Altii
considera ca este potrivit sa se refere la Biserica drept pacatoasa, pentru cd pacatul poate deveni sistemic si
poate astfel afecta institutia Bisericii insesi, si, desi pacatul este in contradictie cu adevirata identitate a
Bisericii, acesta este totusi real. Felurile diferite in care diverse comunitati inteleg pacatul insusi, fie, in
primul rand, ca imprefectiune morala, fie, in primul rand, ca intrerupere a relatiei, precum si daca si cum
pacatul poate fi sistemic, pot avea un impact asupra acestei probleme.

36. Biserica este Trupul lui Hristos; conform promisiunii Sale, portile iadului nu o vor birui
(Mt.16,18). Biruinta lui Hristos asupra pacatului este completa si ireversibila, si, prin promisiunea si harul lui
Hristos, crestinii au incredere ca Biserica Se va impartasi intotdeauna din roadele acestei biruinte. Ei
impartasesc si constiinta faptului ca, in epoca de acum, credinciosii sunt vulnerabili la puterea pacatului, atat
individual, cat si colectiv. Toate bisericile recunosc ca existd pacat printre credinciosi si recunosc impactul
sau grav. Toate recunosc nevoia continua pentru crestini de auto-examinare, pocainta, convertire (metanoia),
reconciliere si reinnoire. Sfintenia si pacatul sunt legate de viata Bisericii in feluri diferite si inegale.
Sfintenia exprima identitatea Bisericii conform voii lui Dumnezeu, in timp ce pacatul vine in contradictie cu
aceasta identitate (Rm.6,1-11).

B. Crestere in elementele esentiale ale comuniunii: credinta, Taine, slujire

37. Calatoria inspre deplina realizare a darurilor lui Dumnezeu de comuniune cere comunitdtilor
crestine sd se pund de acord cu privire la aspectele fundamentale ale vietii Bisericii. ,,Elementele eclesiale
necesare comuniunii depline in interiorul unei biserici unite Tn mod vazut - telul miscarii ecumenice - sunt
comuniunea in deplinatatea credintei apostolice; in viata sacramentala (mysterica); intr-0 slujire cu adevarat
unicd si recunoscuta reciproc; in structurile de relatii sinodale si in luarea deciziilor; si in marturia comuna si
slujirea in lume”®. Aceste atribute servesc drept un cadru de lucru necesar pentru mentinerea unitatii in

2 Aceastd conditie a schimbrii nu este ficutd s eclipseze intelesul etern al lui lisus Hristos si al Evangheliei Sale: ,lisus Hristos
este Acelasi ieri, azi si intotdeauna.” (Evrei 13,8)

® Din ,,The Church: Local and Universal” (1990), §25, in Growth in Agreement 11, 868. Paragraphs 10-11 and 28-32, acest text
demosntreaza cu citate si note de subsol faptul ca prezentarea comuniunii se bazeaza pe o gama larga de dialoguri ecumenice intre
anglicani, luterani, ortodocsi, reformati si romano-catolici, ca si pe declaratii despre unitate adoptate la Adunarile CEB, (vezi nota
16, cap 1). Declaratia Consiliului Ecumenic al Bisericilor, “The Unity of the Church as Koinonia: Gift and Calling” (,,Unitatea
Bisericii drept koinonia: dar si chemare”), intareste elementul de slujire adaugand termenul reconciliata alaturi de a recunoscuta [M.
Kinnamon (ed.), Signs of the Spirit:Official Report Seventh Assembly, Geneva, WCC, 1991, 173]. Configuratii similare ale
componentelor fundamentale ale comuniunii apar in documentul luterano-romano-catolic “Facing Unity,” in Growth in Agreement
Il, 456-477, care prezinta Biserica drept o comunitate de credintd, taine si slujire; si textul metodist-romano-catolic “The Apostolic
Tradition,” in Growth in Agreement Il, 610-613, care descrie trupul viu al Bisericii in termeni de credintd, cult si slyjire.
Declaratiile clasice despre unitate de la Adunarile Generale ale CEB de la New Delhi (1961), Nairobi (1975), Canberra (1990) si
Porto Alegre (2006) prezintd, de asemenea, calitatile esentiale ale unitétii, dupa cum ilustreazd si urmatorului citat din ultima
declaratie: ,,Bisericile noastre au afirmat ca unitatea pentru care ne rugadm, speram si activim, este o koinonia data si exprimata in
marturisirea comund a credintei apostolice; in viata sacramentald (mysterica) comuna in care se intra printr-un singur Botez si care
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diversitate legitima. Mai mult, cresterea bisericilor inspre unitatea unicei Biserici este intim legata de
chemarea de a promova unitatea intregii umanitati si a creatiei, devreme ce Hristos, Capul Bisericii, este Cel
in care toate se impacd. Dialogul, cum este cel care insoteste scrierea si receptarea documentului ,,Botez,
Euharistie si Slujire”, a inregistrat deja progrese semnificative in convergenta cu privire la aceste elemente
esentiale de comuniune, desi mai putin in legatura cu slujirea decat cu primele doua. Intentia prezentului
document nu este de a repeta acele realizari din trecut, ci mai degraba de a le rezuma si de a indica cativa din
pasii Tnainte facuti in anii din urma.

Credinta

38. Referitor la primul element mentionat, exista un consens general ca Biserica este chemata sa
propovaduiasca in fiecare generatie credinta ,,data sfintilor, odata pentru totdeauna” (Iuda, v.3) si sa ramana
statornica in invatatura care i-a fost transmisa la inceput de apostoli. Credinta este evocatd de Cuvantul lui
Dumnezeu, inspirata de harul Sfantului Duh, atestata in Scriptura si transmisa prin traditia vie a Bisericii.
Este marturisitd in cult, viata, slujire si misiune. Desi trebuie interpretata in contextul timpurilor si al
locurilor care sunt in schimbare, aceste interpretari trebuie sa ramana in continuitate cu marturia primara si
cu explicarea ei fideld de pe parcursul veacurilor. Credinta trebuie traita ca raspuns activ la provocdrile
fiecarei epoci si ale fiecarui loc. Se adreseaza situatiilor personale si sociale, inclusiv nedreptatii, incalcarii
demnitatii umane si degradarii creatiei.

39. Dialogul ecumenic a aratat ca, in privinte multor teme centrale ale doctrinei crestine, existd multe
aspecte care unesc deja credinciosii®. In anul 1991, documentul de studiu ,,Mdrturisind o singurd credintd” a
reusit nu numai sa arate un acord substantial intre crestini legat de intelesul Crezului nicean marturisit in
slujbele multor biserici. Acest text explica, de asemenea, felul cum credinta din Crez isi are radacinile in
Sfanta Scripturd, este marturisitd in simbolul ecumenic si trebuie marturisitd din nou in relatie cu provocarile
lumii contemporane. Intentia nu a fost numai sa ajute bisericile sa recunoasca fidelitatea lor si a altora fatd de
aceasta credintd, ci si sd puna la dispozitie un instrument ecumenic credibil pentru propovaduirea credintei
astazi. In 1998, documentul ,,O comoard in vase de Iut” explora interpretarea curentd a Scripturii si a
Traditiei in transmiterea credintei, notadnd: ,,Sfantul Duh inspird si conduce bisericile ca fiecare sa
regandeascd si sa reinterpreteze traditia lor in conversatia cu celelalte, tintind intotdeauna sd intruchipeze
Traditia adevarata intru unitatea Bisericii lui Dumnezeu”®. in timp ce bisericile sunt in general de acord cu
privire la importanta Traditiei in generarea si interpretarea corespunzatoare a Scripturii, dialogul mai recent
a Incercat sd inteleaga felul In care comunitatea crestind se angreneazd in asemenea interpretari. Multe
dialoguri bilaterale au recunoscut ca interpretarea eclesiald a sensului contemporan al Cuvantului lui
Dumnezeu, implica experienta de credintd a intregului popor, interpretdrile teologilor si discerndmantul

este celebratd impreund printr-o singura comuniune euharisticd; in viata comund in care membrii si slujirile se recunosc reciproc si
se reconciliazd; si in misiunea comuna prin care se marturiseste Evanghelia harului lui Dumnezeu tuturor oamenilor si care slujeste
intreaga creatie. O asemenea koinonia va fi exprimata in toate locurile si prin relatie conciliara intre bisericile din diferitele locuri”,
“Called to Be the One Church,” §2, Growth in Agreement 111, 606-607.
31 A se vedea, de ex. capitolele “Fundamentals of Our Common Faith: Jesus Christ and the Holy Trinity” (,,Aspecte fundamentale
ale credintei noastre comune: lisus Hristos si Sfanta Treime”) si “Salvation, Justification, Sanctification” (,,Mantuire, indreptare,
sfintire”) in Walter Kasper Harvesting the Fruits: Basic Aspects of Christian Faith in Dialogue (Recoltand fructele: aspecte
fundamenrale ale credinfei crestine in dialog), Londra — New York, Continuum, 2009, 10-47, care prezintd convergente despre
aceste teme intre anglicani, luterani, metodisti, reformati si romano-catolici.
%2 A Treasure in Earthen Vessels (O comoara in vase de lut), Geneva, WCC, 1998, §32. Inaintea acestuia, Botez, Euharistie si
Slujire, sectiunea despre Slujire, §34, sublinia: ,, Traditia apostolicd in Biserica inseamna continuitate in caracteristicile permanente
ale Bisericii Apostolilor: marturisirea credintei apostolice, propovaduirea si interpretarea actualizatd a Evangheliei, savarsirea
Botezului si a Euharistiei, transmiterea responsabilitatilor legate de slujire, comuniune de rugdciune, dragoste, bucurie si suferinta,
deservirea celor saraci si in nevoi, unitate in randul bisericilor locale si impartasirea darurilor pe care Dumnezeu le-a daruit
fiecaruia”, in Baptism, Eucharist and Ministry, Geneva, WCC, 1982.
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slujitorilor hirotoniti®>. Provocarea de astizi este ca bisericile si cadi de acord asupra felul in care acesti
factori lucreaza impreuna.

Tainele

40. Referitor la Taine, bisericile au inregistrat un grad semnificativ de aprobare a felului in care
documentul ,,Botez, Euharistie si Slujire” (1982) descria intelesul si savérsirea Botezului si a Euharistiei®*.
Acest text sugera, de asemenea, cdi prin care se cauta o dezvoltare a convergentei cu privire la cele mai
semnificative aspecte ramase nerezolvate: cine poate fi botezat, prezenta lui Hristos in Euharistie si relatia
Euharistiei cu jertfa de pe cruce a Mantuitorului. In acelasi timp, comentand succint asupra Mirungerii sau
Confirmarii, documentul ,,Botez, Euharistie si Slujire” nu se refera la celelalte rituri savarsite in multe
comunitati si considerate de unii ca fiind Taine, si nici nu a fost conceput sa ia in calcul punctul de vedere al
acelor comunitati care afirma ca specificul lor nu include Botezul si Euharistia, dar afirma ca se impartasesc
din viata sacramentala (mysterica) a Bisericii.

41. Convergenta crescanda dintre biserici in intelegerea Botezului se poate rezuma dupd cum
urmeaza®. Prin Botezul cu apa in numele Sfintei Treimi, Tatil, Fiul si Duhul Sfant, crestinii sunt uniti cu
Hristos si unul cu celalalt in Biserica din fiecare loc si timp. Botezul este introducerea in si celebrarea noii
vieti in Hristos si a participarii la Botezul, viata, moartea si Invierea Sa (Mt.3,13-17, Rm.6,3-5). Este ,,baia
nasterii celei de a doua si a innoirii Duhului Sfant” (Tit 3,5), care incorporeaza credinciosii in Trupul lui
Hristos si care le permite sa participe la Imparatia lui Dumnezeu si la viata lumii ce va si vina (cf.Efes.2,6).
Botezul implica marturisirea pacatului, convertirea inimii, iertare, curdtire si sfintire; Botezul il consacra pe
credincios ca membru al unei semintii alese, al unei preotii imparatesti si al unui neam sfant (1Pt.2,9).
Botezul este astfel o legatura de baza a unitatii. Unele biserici vad darul Sfantului Duh ca fiind dat in mod
special prin Mirungere sau Confirmare, considerata de ele ca una dintre Tainele de initiere. Acordul general
cu privire la Botez a condus pe unii dintre cei implicati in miscarea ecumenica sa ceara recunoasterca
reciproca a Botezului®.

42. Exista o relatie profunda si dinamica intre Botez si Euharistie. Comuniunea in care intrd neofitul,
primeste o expresie mai pronuntata si este intretinutd de Euharistie, care reafirma credinta baptismala si da
har pentru credinciosii care traiesc in afara vocatiei crestine. Progresul in acordul cu privire la Euharistie
inregistrat in dialogul ecumenic, se poate rezuma dupa cum urmeaza®’. Cina Domnului este slujba sfantd in
care, adunati in jurul mesei, crestinii primesc Trupul si Sangele lui Hristos. Este propovaduirea Evangheliei,
preamarirea Tatalui pentru tot ceea ce S-a realizat in creatie, mantuire si sfintire (doxologia); amintirea mortii

3A se vedea, de ex. declaratia luterana-ortodoxa “Scripture and Tradition,” in: Growth in Agreement I, 224-225; cea metodista-
romano-catolica; “The Word of Life,” §§62-72, care descrie “Agents of Discernment,” in Growth in Agreement |, 632-634; cea
anglicand - romano-catolicd, “Gift of Authority,” in Growth in Agreement Ill, 60-81; cea intre discipoli si romano-catolici
“Receiving and Handing on the Faith: The Mission and Responsibility of the Church,” in Growth in Agreement 111, 121-137; cea
metodista-romano - catolica, “Speaking the Truth in Love: Teaching Authority among Catholics and Methodists,” in Growth in
Agreement 11, 138-176; si cea reformata - ortodoxa orientala “Report” (2001), §§22-28, care descrie “Tradition and Holy Scripture”
si “The Role of the Theologian in the Christian Community,” in Growth in Agreement 111, 43-44.
% Cf. Baptism, Eucharist and Ministry, 1982-1990: Report on the Process and Responses, Geneva, WCC, 1990, 39, 55-56.
% Acest paragraf prezinta materialul elaborat cu subtitlul “II. The Meaning of Baptism”, in Baptism, Eucharist and Ministry, Section
on Baptism, §§2-7. Afirmatii similare de la alte patru dialoguri bilaterale internationale se pot gasi in “Common Understanding of
Baptism” apartinind lui W. Kasper, Harvesting the Fruits, 164-168, ca si in documentul de studiu al Comisiei Credintd si
Constitutie, intitulat: One Baptism: Towards Mutual Recognition, Geneva, WCC, 2011.
*®Un exemplu de asemenea recunoastere reciprocd a Botezului a fost acela atins de 11 din cele 16 comunitati membre ale Consiliului
Bisericilor Crestine din Germania, la 29 aprilie 2007, http://www.ekd.de/english/mutual_recognition_of_baptism.html.
%7 Acest rezumat se bazeazi pe “II. The Meaning of the Eucharist” in Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre Euharistie,
§§2-26. Pentru diferitele grade de convergentd intre anglicani, luterani, metodisti, reformati si romano-catolici, a se vedea:*“The
Eucharist,” in Kasper, Harvesting the Fruits, 168-190.
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si a Invierii lui Tisus Hristos si a ceea ce s-a realizat o dati pentru totdeauna pe Cruce (anamnesis); si
invocarea Sfantului Duh de a transforma atat elementele painii si ale vinului, cat si pe participantii insisi
(epiklesis). Mijlocirile se fac pentru nevoile Bisericii si ale lumii, comuniunea credinciosilor se adanceste din
nou ca o anticipare si 0 pre-gustare a Imparitiei ce va sa vina, impulsionandu-i si mearga si sa impartaseasca
misiunea lui Hristos de a inaugura aceasta Imparatie chiar in prezent. Sfantul Apostol Pavel subliniaza
legatura dintre Cina Domnului si viata insasi a Bisericii (1C0.10,16-17; 11,17-33).

43. Asa cum marturisirea de credinta si Botezul sunt inseparabile de viata de slujire si de marturie, la
fel Euharistia cere reconciliere si partasie de la toti fratii si surorile din unica familie a lui Dumnezeu.
,»Crestinii sunt chemati, Tn Euharistie, sd fie solidari cu marginalizatii si sa devind semne ale dragostei lui
Hristos care a trait si S-a jertfit pentru toti si care acum Se daruieste pe Sine in Euharistie (...). Euharistia
aduce 1n prezent o noua realitate care transforma crestinii dupa chipul lui Hristos si astfel 1i face martorii Sai
eﬁcien‘gi”38. Innoirea liturgica in unele biserici poate fi vazutd, in parte, ca o receptare a convergentelor
inregistrate in dialogul ecumenic cu privire la Taine.

44, Traditiile crestine diferite nu s-au pus de acord daca Botezul, Euharistia sau alte ritualuri ar trebui
numite ,taine” sau ,,0rAnduieli de cult” (ordinances)”. Termenul sacramentum™ (folosit pentru a traduce

*Din: Baptism, Eucharist and Ministry, §§24 and 26.

*S-ar putea traduce si perifrastic prin ,acte de cult poruncite de Mantuitorul”. In traducerea franceza a acestui document termenul
ordinances s-a tradus prin ordonnances
(http://www.oikoumene.org/fr/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-and-its-mission/the-church-
towards-a-common-vision?set_language=fr);

in cea germana prin Anordnungen (http://www.oikoumene.org/de/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-
church-and-its-mission/the-church-towards-a-common-vision?set_language=de), in cea spaniola prin ordenanzas
(http://www.oikoumene.org/es/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-and-its-mission/the-church-
towards-a-common-vision?set_language=es),

dar in cea italind prin rituali (https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/commissions/faith-and-order/i-unity-the-church-
and-its-mission/The_Church_it.pdf), (n.tr.)

** Este semnificativ faptul ci de la inceputul perioadei Reformei s-a manifestat nemultumirea fatid de folosirea termenului latin
sacramentum (imprumutat din limbajul militar si Inseamna juramant) si s-a aratat ca este o traducere incorectd a cuvantului nou-
testamentar mysterion- deoarece se pune accentul pe obligativitatea primirii sacramentelor in vederea mantuirii, in loc sd se
sublinieze privilegiul de a primi harul lui Dumnezeu prin aceste lucrari minunate de sfintire a vietii omului. Zwingli se plangea deja
spunand: ,,cuvantul sacramentum nu exprima in mod corect intelesul lui mysterion” (U.Zwingli, Komentar uber die wahre und
falsche Religion ( n.1), 23 sq.) si dorea ca germanii sd nu fi acceptat vreodatd cuvéantul ,sacrament” in vocabularul lor — 0
nemultumire pe care a preluat-o si Friedrich Schleiermacher in Dogmatica sa. (F. Schleiermacher, Der christliche Glaube. Nach den
Grundsatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, ed. Il-a revizuita, 1831, ed. M.Redeker, vol.Il, 1960, 364 (
trad. engl. The Christian Faith, Edinburgh, 1948). In anul 1520 Luther arita ca terminologia biblica nu justifica folosirea termenului
»sacrament” pentru lucrari bisericesti. (M.Luther, De captivitate Babylonicae ecclesiae praeludium, 1520, WA 6, 501, 37sq.) Philip
Melanchthon in lucrarea sa intitulata Loci Communes (1521) dorea sa numeasca ,,semne sau semne sacramentale ... ceea ce altii
numeau sacramente”( P.Melanchton, Loci communes, 1521, ed. bilingva latind-germana, tradusd cu note explicative de H.G.
Pohlmann, Gutersloh 1993, 328 sq.), intrucat, conform terminologiei biblice, doar lisus Hristos ar putea fi numit Sacrament. Pot fi
gasite multe alte exemple in teologia protestantd care sd ateste nemulfumirea fata de termenul sacramentum. Este foarte important
de amintit faptul ca acum 175 de ani F. Schleiermacher isi exprima speranta ca problemele cauzate de termenul latin sacramentum
pot fi indepartate ,, prin apropierea de Biserica Rdsariteand, pentru care aceasta denumire a ramas strdind, §i care in schimb a
folosit expresia mistere (taine) ”(s.n.) (F. Schleiermacher, op.cit.,p.364) (n.tr.)

* Este semnificativ faptul ca de la inceputul perioadei Reformei s-a manifestat nemulfumirea fatd de folosirea termenului latin
sacramentum ( imprumutat din limbajul militar si inseamna jurdmant) si s-a aratat ca este o traducere incorectd a cuvantului nou-
testamentar mysterion- deoarece se pune accentul pe obligativitatea primirii sacramentelor in vederea mantuirii, in loc sd se
sublinieze privilegiul de a primi harul lui Dumnezeu prin aceste lucrari minunate de sfintire a vietii omului. Zwingli se plangea deja
spunand: ,,cuvantul sacramentum nu exprima in mod corect intelesul lui mysterion” (U.Zwingli, Komentar uber die wahre und
falsche Religion ( n.1), 23 sq.) si dorea ca germanii sd nu fi acceptat vreodatd cuvéntul ,sacrament” in vocabularul lor — 0
nemultumire pe care a preluat-o si Friedrich Schleiermacher in Dogmatica sa. (F. Schleiermacher, Der christliche Glaube. Nach den
Grundsatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, ed. Il-a revizuita, 1831, ed. M.Redeker, vol.II, 1960, 364 (
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grecescul mysterion) indica ideea ca lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu este comunicata in savarsirea
ritualului, in timp ce expresia ,,oranduiald de cult” scoate in evidenta ideea cad aceasta este savarsita din
ascultare fata de cuvantul si exemplul lui Hristos®. Aceste doua pozitii au fost vizute ca excluzandu-se
reciproc. Insa, asa cum arati textul de studiu al Comisiei Credinti si Constitutie intitulat ,,Un singur Botez:
,Majoritatea traditiilor, fie ca folosesc termenul ,,sacrament/taina”, fie pe cel de ,randuiala de cult”, afirma
cd aceste evenimente sunt atat instrumente (in sensul ca Dumnezeu le foloseste pentru a face sa existe o noud
realitate), cat si expresii (ale unei realitati deja existente). Unele traditii scot in evidentd dimensiunea
instrumentala (...) . Altele pe cea de expresii”*. Ar putea aceste diferente sa fie mai degraba de accent, decat
de doctrina? Aceste ritualuri exprima atat aspectul ,,institutional”, cat si pe cel ,,harismatic” al Bisericii. Sunt
actiuni vizibile, eficiente, instituite de Hristos si, in acelasi timp, sunt roditoare prin lucrarea Sfantului Duh
care, prin mijlocirea lor, ii pregateste pe cei care primesc Tainele, cu o varietate de daruri pentru zidirea
Bisericii si @ misiunii sale in lume si pentru lume.

Sacramente/Taine si ordnduieli de cult

In lumina convergentelor cu privire la Botez si la Euharistie si a reflectiilor cu privire
la raddcinile istorice si potentiala compatibilitate a termenilor ,,sacrament/taina” §i
,,Ordanduiala de cult”, bisericile sunt provocate sa exploreze daca sunt capabile sa
ajunga la un acord mai profund legat de aceasta dimensiune a vietii Bisericii care
implica aceste ritualuri. O asemenea convergenta i-ar putea conduce Sd ia in
considerare cdteva intrebari suplimentare. Majoritatea bisericilor savirsesc alte
ritualuri sau sacramente/taine, cum ar fi: Mirungerea/Confirmarea, Nunta si
Hirotonia, in cadrul slujbelor lor, si multe au, de asemenea, ritualuri de iertare a
pacatelor si de binecuvantare a celor bolnavi: statutul ecleSial si numarul acestora nu
se poate discuta in cadrul dialogurilor ecumenice? Invitam, de asemenea, bisericile
sa ia in considerare daca pot ajunge acum la un grad mai mare de convergenta in
legatura cu cine poate primi Botezul si cine poate avea protia la celebrarile liturgice
ale Bisericii? Mai mult, exista modalitati in care o intelegere reciproca mai addanca
poate fi stabilita intre bisericile care savdrsesc aceste ritualuri si acele comunitati
crestine  convinse ca impartasirea vietii in Hristos nu cere savdrsirea
Sacramentelor/Tainelor sau a altor ritualuri?

Misiunea in cadrul Bisericii

Hirotonia

trad. engl. The Christian Faith, Edinburgh, 1948). In anul 1520 Luther arita ca terminologia biblica nu justifica folosirea termenului
»sacrament” pentru lucrari bisericesti. (M.Luther, De captivitate Babylonicae ecclesiae praeludium, 1520, WA 6, 501, 37sg.) Philip
Melanchthon in lucrarea sa intitulata Loci Communes (1521) dorea sa numeasca ,,semne sau semne sacramentale ... ceea ce altii
numeau sacramente”( P.Melanchton, Loci communes, 1521, ed. bilingva latina-germand, tradusd cu note explicative de H.G.
Pohlmann, Gutersloh 1993, 328 sq.), intrucat, conform terminologiei biblice, doar lisus Hristos ar putea fi numit Sacrament. Pot fi
gasite multe alte exemple in teologia protestantd care sa ateste nemulfumirea fata de termenul sacramentum. Este foarte important
de amintit faptul ca acum 175 de ani F. Schleiermacher isi exprima speranta ca problemele cauzate de termenul latin sacramentum
pot fi indepartate ,, prin apropierea de Biserica Rasariteand, pentru care aceastd denumire a ramas straind, §i care in schimb a
folosit expresia mistere (taine)’(s.n.) (F. Schleiermacher, Op.cit.,p.364) (n.tr.)
% Termenul latin sacramentum desemneaza jurimantul pe care cel recrutat il pronuntd la intrarea In serviciul militar, si a fost folosit
de primul mare teolog care a scris in latina, Tertulian (160-220), pentru a se referi la Botez.
0 One Baptism: Towards Mutual Recognition §§30.
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45. Toate bisericile afirma invatatura biblica potrivit careia, spre deosebire de multi preoti ai
Vechiului Testament (cf.Evr.7,23), lisus, Arhiereul nostru (cf.Evr.8,10), S-a adus pe Sine Jertfa mantuitoare
,0 data pentru totdeauna” (Evr.7,27; 9,12, 9,26;10,10, 12-14). Bisericile difera in privinta concluziilor pe
care le deduc din aceste texte. ,,Botez, Euharistie si Slujire” mentiona ca slujitorii hirotoniti ,,pot fi numiti in
mod propriu preoti, pentru ca ei indeplinesc un serviciu specific preotesc, prin intarirea si zidirea preotiei
imparatesti si profetice a credinciosilor, prin cuvant si Taine, prin rugaciunile de mijlocire si prin indrumarea
pastorald a comunittii”**. Pe linia acestor consideratii, unele biserici socotesc ca hirotonia are o relatie
speciald cu preotia unica a lui Hristos, care se deosebeste, chiar daca este in legaturd, de acea preotie
imparateasca descrisa in 1Petru 2,9. Aceste biserici considerd cd unele persoane sunt hirotonite intr-0
anumitd functie preoteasca prin Taina Hirotoniei*?. Altii nu-i considera ,,preoti” pe slujitorii hirotoniti, si nici
nu inteleg hirotonia in termeni sacramentali. Crestinii nu sunt de acord nici cu privire la restrictionarea
traditionald a hirotoniei pentru slujirea cuvantului si a Tainelor, doar pentru barbati.

Slujjirea prin hirotonie

Dialogul ecumenic a aratat in mod repetat ca anumite aspecte legate de slujirea
prin hirotonie constituie obstacole pe calea unitatii. Daca diferentele, cum sunt
cele legate de preotia celor hirotonifi, impiedica deplina unitate, gasirea cailor
de depasire a lor, trebuie sa fie in continuare o prioritate maxima pentru
biserici.

46. Nu exista un singur model de slujire in Noul Testament, desi toate bisericile studiaza Scriptura,
cautand sa urmeze voia lui Dumnezeu cu privire la cum ar trebui sa fie inteleasa, randuitd si exercitata
slujirea prin hirotonie. Uneori, Sfantul Duh a indrumat Biserica sa-si adapteze slujirile nevoilor particulare
(cf.F.Ap.6,1-6). Forme variate de slujire au fost binecuvantate de darurile Sfantului Duh. Autori din primele
veacuri, cum ar fi Sfantul Ignatie al Antiohiei, au accentuat modelul slujirii in trei trepte: episcop, preot si
diacon®. Acest model a trei slujiri interconectate poate fi vazut ca avand radicini in Noul Testament; in cele
din urma, a devenit un model general acceptat si este inca vazut ca normativ de multe biserici astdzi. Unele
biserici, din vremea Reformei, au adoptat modele diferite de slujire*. Printre cele cateva mijloace prin care
se poate mentine apostolicitatea Bisericii, cum ar fi canonul biblic, dogmele si randuiala liturgica, slujirea
prin hirotonie a jucat un rol important. Succesiunea in slujire este menitd a servi continuitatii apostolice a
Bisericii.

47. Aproape toate comunititile crestine de astdzi au o structurd formald de slujire. in mod frecvent,
aceastd structurd este diversificata si reflectd, mai mult sau mai putin explicit, modelul intreit: episkopos-
presbyteros - diakonos. Bisericile raman, totusi, despartite cu privire la problema daca ,,episcopatul istoric”
(insemnand episcopi hirotoniti in succesiune apostolica incepand din cele mai vechi timpuri ale Bisericii),
sau succesiunea apostolica a slujirii prin hirotonie in general, a fost sau nu ceea ce Hristos a intentionat
pentru comunitatea Sa. Unii considera ca slujirea in trei trepte: a episcopului, preotului si diaconului este un

“'Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre Slujire, §17
A se vedea, Dialogul anglicano-romano-catolic, “Ministry and Ordination” and “Elucidation,” in Growth in Agreement I, 78-87; si
cel ortodox- romano/catolic, “The Sacrament of Order in the Sacramental Structure of the Church,” in Growth in Agreement |1, 671-
679.
*CF. Sfantul Ignatie al Antiohiei, Epistola catre Magnezieni 6 si 13; Epistola cdtre Tralieni,7; Epistola cdtre Filadelfieni,4;
Epistola catre Smirneni 8
* Doud relatdri relevante ale acestor dezvoltiri ale Reformei sunt: textul reformat- romano-catolic, “Towards a Common
Understanding of the Church,” §§12-63, intitulat “Toward a Reconciliation of Memories,” in GA II, 781-795; si textul luteran-
romano-catolic, The Apostolicity of the Church, Minneapolis 2006, §§65-164, pages 40-71.
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semn al fidelitdtii continue fatd de Evanghelie si este vitala pentru continuitatea apostolica a Bisericii ca
intreg45. Prin contrast, altii nu considera fidelitatea fata de Evanghelie ca fiind strans legatd de succesiunea in
slujire, iar unii sunt precauti in privinta episcopatului istoric, pentru ca il considera vulnerabil la abuz si deci
potential daundtor bunastarii comunitatii. ,,Botez, Euharistie si Slujire”, a afirmat doar acesta slujire in trei

trepte ,,poate servi astdzi ca expresie a unitatii pe care o cautdm si totodatd un mijloc de a o ob‘gine”46.

Slujirea in trei trepte

Avdnd in vedere semnele acordului tot mai larg referitor la locul slujirii prin
hirotonie in Biserica, suntem determinati sa intrebam daca bisericile pot ajunge la
un consens cu privire la intrebarea daca slujirea in trei trepte este sau nu este
parte a voii lui Dumnezeu pentru Bisericd, in realizarea unitdatii pe care o doreste
Dumnezeu.

Darul autoritatii in slujirea Bisericii

48. Orice autoritate in Biserica deriva de la Domnul si Capul ei, lisus Hristos, a Carui autoritate,
redatd de termenul exousia (putere, autoritate delegata, autoritate morald, influenta; literal inseamna
»provenind din fiinta cuiva”) in Noul Testament, a fost exercitatda in: invataturile Sale (Mt.5,2, Lc.5,3),
savarsirea minunilor (Mc.1,30-34; Mt.14,35-36), exorcizari (Mc.1,27; Lc.4,35-36), iertarea pdacatelor
(Mc.2,10;Lc.5,4), si in conducerea apostolilor pe ciile mantuirii (Mt.16,24). Intreaga slujire a lui lisus a fost
caracterizatd de autoritatea (Mc.1,27; Lc.4,36) pusa in slujba oamenilor. Primind ,,toata puterea in cer si pe
pamant” (Mt.28,18), lisus Si-a impartasit autoritatea apostolilor (cf.In.20,22). Succesorii lor in misiunea de
supraveghere (episkope) au exercitat autoritatea in propovaduirea Evangheliei, in savarsirea Tainelor, mai
ales a Euharistiei, si in indrumarea pastoral a credinciosilor”’.

49. Natura deosebita a autoritatii in Bisericd Se poate intelege si exercita corect doar in lumina
autoritatii Capului ei, Cel care a fost rastignit, Cel care ,,S-a desertat pe Sine” si ,,ascultator facandu-Se pana
la moarte, si inca moarte pe cruce” (Filip.2,7-8). Aceasta autoritate trebuie inteleasd in cadrul promisiunii
eshatologice a lui lisus de a calauzi Biserica spre deplinitate in Imparatia Cerurilor. Astfel, autoritatea
Bisericii este diferita de cea a lumii. Atunci cand ucenicii au cautat sa exercite puterea unul asupra celuilalt,
lisus i-a corectat spunandu-le ca El a venit nu ca sa | se slujeasca, ci pentru ca sa slujeasca si sa-Si ofere viata
pentru ceilalti (Mc.10,41-45; Lc.22,25). Autoritatea din cadrul Bisericii trebuie Inteleasa ca slujire smerita,
hranire si zidire a koinoni(a)-ei Bisericii prin credinta, viata si marturie; este exemplificatd in actiunea lui
lisus de spalare a picioarelor ucenicilor (In.13,1-17). Este o slujire (diakonia) a iubirii, farda vreo dominare
sau fortare.

% 1n acest punct, documentul luterano-roamno-catolic, “Church and Justification” (1993), §185, arata: ,,Nu exitd o contradictie intre
doctrina justificarii si ideea de slujire prin hirotonie instituitd de Dumnezeu si necesara Bisericii”. (Growth in Agreement I, 529).
Totusi, citeva paragrafe mai jos, acelasi text adauga: ,Diferenta intre vederile catolice si cele luterane cu privire la evaluarea
teologica si eclesiald a episcopatului nu este atat de radicald, incat o respingere luterand sau chiar o atitudine de indiferentd legata
de aceasta slujire sa fie In opozitie cu afirmatia catolicd a caracterului indispensabilitatii sale eclesiale.Aceasta problema este una
mai degraba de gradare clara in evaluarea acestei slujiri, care poate fi si a fost descrisd de partea catolica drept ,necesard’ sau
,indispensabild’, iar de cea luterand ca ,importantd’ sau ,semnificativd’, si deci ,dezirabila’”.
(§197; (Growth in Agreement II, 532).
*® Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre Slujire §22.
" Aceastd descriere fundamentald a autoritatii lui Iisus si a felului cum se impértiseste Bisericii parafrazeaza aproape literal
descrierea oferita de declaratia de la Ravenna a Bisericilor Ortodoxe si Romano-Catolica (2007) cu privire la “Ecclesiological and
Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church: Ecclesial Communion, Conciliarity and Authority,” §12; vezi
supra, cap. 11, n.18.
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50. Autoritatea in Biserica, in variatele ei forme si niveluri, trebuie distinsa de simpla putere. Aceasta
autoritate vine de la Dumnezeu Tatal prin Fiul in puterea Sfantului Duh; si ca atare, reflecta sfintenia lui
Dumnezeu. Sursele de autoritate recunoscute in grade diferite de biserici, cum ar fi Scriptura, Traditia, cultul,
sinoadele si conciliile, reflecta, de asemenea, sfintenia lui Dumnezeu Cel Unu in Treime. O asemenea
autoritate este recunoscuta oriunde este exprimat adevarul care conduce la sfintenie, si oriunde se da glas
sfinteniei lui Dumnezeu ,,din gura pruncilor si a celor ce sug” (Ps.8,2;cf.Mt. 21,16). Sfintenia inseamna o mai
mare autenticitate in relatia cu Dumnezeu, cu ceilalti si cu intreaga creatie. De-a lungul istoriei, Biserica a
recunoscut o anume autoritate in vietile sfintilor, in marturia monahismului si in diferitele feluri in care unele
grupuri de credinciosi au triit si au exprimat adevirul Evangheliei. In consecintd, un anume fel de autoritate
se poate recunoaste in dialogurile ecumenice si in declaratiile comune pe care le elaboreaza, atunci cand
reflectd o cautare comuna si o descoperire a adevarului in dragoste (cf.Efes.4,15), cand indeamna credinciosii
sa caute voia Domnului pentru comuniune eclesiala, si cand invita la neincetata metanoia si sfintenie a vietii.

51. Autoritatea pe care lisus Hristos, unicul Cap al Bisericii, 0 impartaseste celor din slujirea
conducerii, nu este nici exclusiv personald, nici numai delegata de catre comunitate. Este un dar al Sfantului
Duh destinat pentru slujirea (diakonia) Bisericii in dragoste. Exercitarea sa include participarea intregii
comunitati, al carei simtamant al credintei (sensus fidei) contribuie la intelegerea generala a Cuvantului lui
Dumnezeu si a carei primire a calauzirii si a invataturii slujitorilor hirotoniti, este marturia autenticitatii
acestei conduceri. O relatie de iubire reciproca si de dialog ii uneste pe cei care exercitd autoritate cu cei care
sunt supusi acesteia. Ca un mijloc de calauzire a comunitatii crestine in credintd, cult si slujire cu exousia
Domnului réstignit si Tnviat, exercitarea autoritdtii poate cere supunere, dar aceastd chemare trebuie primita
Cu cooperare voluntara si consimtdimant din moment ce scopul ei este sd ajute credinciosii sd ajunga la
deplind maturizare in Hristos (cf.Efes.4,11-16)*®. , Perceptia” intelesului autentic al Evangheliei care este
impartasita de intregul popor al lui Dumnezeu, observatiile celor dedicati in mod special studiilor biblice si
teologice, si calauzirea din partea celor consacrati special slujirii de supraveghere, toate colaboreaza la
discernerea voii lui Dumnezeu pentru comunitate. Luarea de decizii in Bisericd urmareste si cere consensul
tuturor si depinde de asistenta Sfantului Duh, ce se face cunoscuta prin atenta ascultare a Cuvantului lui
Dumnezeu si a unuia fatd de celalalt. Prin procesul receptarii active de-a lungul timpului, Sfantul Duh
clarificd posibilele ambiguitati din luarea deciziilor. Miscarea ecumenica a facut posibil ca invatatura
autoritativa a unor lideri crestini sa aiba efect dincolo de granitele propriilor comunitati, chiar in situatia de
separare in care ne gasim astazi. De exemplu: pozitia de frunte (leadership) a Arhiepiscopului Desmond Tutu
in a declara ci ,apartheid-ul a fost prea puternic pentru a fi invins de o Biserica divizata”®, initiativele
Patriarhului Ecumenic Bartolomeu de a uni liderii crestini pentru cauza ecologiei, eforturile Papei loan Paul
al ll-lea si ale Papei Benedict al XVI-lea de a invita crestini si lideri de alte confesiuni intr-o rugaciune
comuna pentru promovarea pacii, si influenta fratelui Roger Schutz care a inspirat nenumarati credinciosi
crestini, in special tineri, sd se uneasca in slavirea comuna a lui Dumnezeu Cel Unu in Treime,

Autoritatea in Biserici si exercitarea acesteia

Pasi semnificativi catre convergenta cu privire la autoritate §i exercitarea ei s-au
- A . . .7, 50 . . v . . A
facut in cadrul diverselor dialoguri bilaterale™. Continua sa existe diferente intre

# «Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church: Ecclesial Communion, Congciliarity and
Authority”,§13-14; vezi supra, cap.ll, n.18
* Desmond Tutu, “Towards Koinonia in Faith, Life and Witness,” in T. Best and G. Gassmann (eds.), On the Way to Fuller
Koinonia, Geneva, WCC, 1994, 96-97.
%0 A se vedea, de exemplu, raportul anglican-romano-catolic “Authority in the Church” (1976), in Growth in Agreement I, 88-105;
“Authority in the Church II”, in Growth in Agreement I, 106-18; “The Gift of Authority” (1998), in Growth in Agreement I1l, 60-
81; ideea apare si in §§83-84 al documentului metodist —romano- catolic “Speaking the Truth in Love: Teaching Authority among
Catholics and Methodists,” in Growth in Agreement 111, 163-164.
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biserici cu privire la importanta relativa care trebuie acordata diverselor surse
de autoritate, cu privire la cdt de departe si in ce fel Biserica poate ajunge la
expresia normativa a credintei ei, si cu privire la rolul slujitorilor hirotoniti in
punerea la dispozitie a unei interpretari oficiale a Revelatiei. Totusi, toate
bisericile impartasesc preocuparea presanta ca Evanghelia sa fie predicata,
interpretatd si trdita in lume cu smerenie, dar cu autoritate constrdngatoare.
Cautarea convergentei ecumenice cu privire la felul in care autoritatea este
recunoscutd §i exercitatd, ar putea oare juca un rol creativ in acest efort misionar
al bisericilor?

Slujirea de supraveghere (Episkopé)

52. Biserica, fiind Trupul lui Hristos si poporul eshatologic al lui Dumnezeu, este zidita de Sfantul
Duh printr-o varietate de daruri si slujiri. Aceasta diversitate cere o slujire de coordonare in asa fel incat
aceste daruri sd imbogateasca intreaga Bisericd, unitatea si misiunea ei>*. Exercitarea cu fidelitate a slujirii de
episkopé, potrivit Evangheliei, de catre persoane alese si randuite pentru 0 asemenea slujire este o cerinta de
0 importanta fundamentala pentru viata si misiunea Bisericii. Dezvoltarea specifica a structurilor de episkopé
a variat in diverse timpuri si locuri; dar toate comunitatile, fie ca aveau sau nu hirotonie intru episcop, au
continuat sa inteleagi nevoia de slujire de episkopé. In fiecare caz, episkopé este o slujire de mentinere a
continuitatii in credinta apostolica si unitate de viata. Pe langa predicarea Cuvantului si savarsirea Tainelor,
obiective principale ale acestei slujiri sunt si acelea de a pastra cu credinta si a transmite mai departe adevarul
revelat, de a mentine congregatiile locale in comuniune, de a oferi sprijin reciproc si de a avea o pozitie de
frunte in marturisirea Evangheliei. O astfel de indrumare include supravegherea diferitelor organizatii de
servicii crestine dedicate imbunatatirii vietii umane si usurarii suferintei, aspecte ale slujirii Bisericii
(diakonia) la care vom reveni in capitolul urmator. Toate aceste functii, rezumate de termenul episkopé sau
supraveghere, sunt exercitate de persoane care sunt in relatie atat cu credinciosii din propria comunitate, cat
sl CU cei care exercita o astfel de slujire in alte comunitati locale. Aceasta inseamna a afirma ca slujirea de
supraveghere, ca si toate celelalte slujiri in Biserica, trebuie sa fie exercitata in mod personal, colegial si in
comun®. Aceste feluri de exercitare au fost descrise succint in documentul ,,Botez, Euharistie si Slujire”
dupa cum urmeaza: ,,Ar trebui sa fie personal, pentru ca prezenta lui Hristos in mijlocul poporului Sau poate
fi cel mai eficient scoasd in evidentd de persoana hirotonita sa propovdduiasca Evanghelia si sd cheme
comunitatea sa slujeasca lui Dumnezeu in unitate de viata si de marturie. Ar trebui sa fie si colegial, pentru
ca exista nevoia unui colegiu de slujitori hirotoniti care sd impartd intre ei sarcina comuna de a reprezenta
problemele comunitatii. In sfarsit, relatia intima intre slujirea prin hirotonie si comunitate, ar trebui si-si
gaseasca expresia intr-0 dimensiune comunda unde exercitarea slujirii prin hirotonie isi are radacinile in viata
comunitatii, si cere participarea efectiva a acesteia la descoperirea voii lui Dumnezeu si a indrumarii
Sfantului Duh”*,

5L Cf. Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre slujire, §23.

*2 Deja de la prima conferintd Credinta si Constitutie de la Lausanne, In anul 1927, s-a remarcat ierarhizarea bisericilor in:
»episcopala”, ,presbiteriana” si ,,congregationala”, iar valorile care stau la baza acestora au fost “considerate de multi ca esentiale
pentru buna randuiala in Biserica”, in H. N. Bate (ed.), Faith and Order Proceedings of the World Conference: Lausanne, August 3-
21, 1927, London, Student Christian Movement, 1927, 379. 55 de ani mai tarziu, Baptism, Eucharist and Ministry, sectiunea despre
Slujire, §26 a citat acest text de la Lausanne pentru a sustine afirmatia ca slujirea prin hirotonie trebuie exercitatd in mod personal,
colegial si in comun.

53Baptism, Eucharist and Ministry, §26
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53. Un astfel de exercitiu de supraveghere reflecta acea calitate a Bisericii care poate fi numita
,,sinodalitate” sau ,,conciliaritate”. Termenul synod provine din cuvintele syn (cu) si odos (cale), sugerand un
»drum impreuna”. Atat sinodalitatea cat si conciliaritatea inseamna ca ,,datorita Botezului, fiecare membru al
Trupului lui Hristos, are locul siu si responsabilitatea aferentd” in comuniunea Bisericii®*. Sub indrumarea
Sfantului Duh, intreaga Biserica este sinodald/conciliara, la toate nivelurile vietii eclesiale: local, regional si
universal. Calitatea de a fi sinodala sau conciliara reflecta taina vietii trinitare a lui Dumnezeu, iar structurile
Bisericii exprimi aceastd calitate in asa fel incat si actualizeze viata comunititii ca 0 comuniune. In
comunitatea locald euharistica, aceasta calitate este trditd in unitatea profunda de dragoste si adevar intre
membri si slujitorul lor. In situatii cruciale, sinoadele s-au intalnit pentru a analiza credinta apostolica drept
raspuns la pericole sau erezii doctrinare sau morale, avand incredere in indrumarea Sfantului Duh, pe care
lisus a promis ca il va trimite dupa ce Se va intoarce la Tatal (cf.In.16,7,12-14). Sinoadele ecumenice s-au
bucurat de participarea conducatorilor din intreaga Biserica; hotararile lor au fost primite de catre toti ca 0
recunoastere a rolului important pe care il joaca incurajarea si mentinerea comuniunii in intreaga Biserica™.
Bisericile au vederi si practici diferite cu privire la participarea si rolul mirenilor in sinoade.

Autoritatea Sinoadelor ecumenice

Desi  majoritatea bisericilor accepta definitiile doctrinare ale Sinoadelor
ecumenice ca expresie a invataturii Noului Testament, unele sustin ca toate
hotararile doctrinare post-biblice sunt deschise revizuirilor, in timp ce altii
considera ca unele definitii doctrinare sunt normative s§i deci expresii
nereformabile ale credintei. Dialogul ecumenic a facut posibila o analiza comund
a caracterului normativ al invataturii Sinoadelor ecumenice?

54. Oriunde Biserica se intruneste pentru a se sfatui si a lua hotarari importante, este nevoie ca cineva
sa convoace si sa conduca adunarea pentru o buna ordine si pentru a usura procesul promovarii, discernerii si
exprimarii consensului. Cei care conduc vor fi totdeauna in slujba celor pe care ii conduc spre zidirea
Bisericii lui Dumnezeu, intru dragoste si adevar. Datoria celor care conduc este sa respecte integritatea
bisericilor locale, sa dea glas celor fara glas si sa mentina unitatea in diversitate.

55. Termenul primat se refera la traditia si practica, deja recunoscute la primele sinoade ecumenice ca
0 situatie veche, prin care episcopii de Alexandria, Roma si Antiohia, iar mai tarziu Ierusalim si
Constantinopole, exercitau o slujire personala de supraveghere asupra unei zone mult mai intinse decat cea a
propriilor lor provincii bisericesti. O asemenea supraveghere primatiald nu a fost vazuta ca opunandu-se
sinodalitatii/conciliaritatii, care exprimd mai mult slujirea colegiala a unitatii. Din punct de vedere istoric,
forme de primat au existat la diferite nivele. Potrivit Canonului 34 din Canoanele apostolice, care este
sugestiv pentru intelegerea de sine a Bisericii in primele veacuri si care inca este respectat de multi, desi nu

* A se vedea dialogul international ortodox-romano-catolic, “Ecclesial Communion, Conciliarity and Authority”, §5 care arata ci
termenii sinodalitate si conciliaritate sunt sinonimi.

% Sinodul sau conciliul “ecumenic” reprezinta intreaga lume crestind. Primul astfel de sinod recunoscut in mod universal este cel
care a avut loc la Niceea in anul 325, si care a afirmat dumnezeirea lui lisus Hristos, ca rdspuns la noile invataturi ale lui Arie, cel
care nega egalitatea Fiului cu Tatal. Bisericile nu s-au pus de acord cu privire la numarul acestor sinoade. Pentru sinoadele
ecumenice si autoritatea lor, a se vedea dialogul luterano-ortodox, “Authority in and of the Church: The Ecumenical Councils”
(1993), in Growth in Agreement 111, 12-14; subsectiunea “Councils and the Declaration of the Faith”, dialogul dintre discipolii lui
Hristos si romano-catolici, “Receiving and Handing on the Faith: The Mission and Responsibility of the Church,” in Growth in
Agreement I, 125-127 (v.si http://ccu.disciples.org/DisciplesRomanCatholicDialogue/tabid/1334/Default.aspx n.tr.), cf. si Councils
and the Ecumenical Movement, Geneva, WCC, 1968.
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de catre toti crestinii de astazi, primul intre episcopii fiecarui popor va lua hotarari numai in acord cu ceilalti
episcopi, iar acestia din urma nu vor lua hotdrari importante fard acordul celui dintai®. Chiar in primele
veacuri, diferitele slujiri ale primatului erau afectate uneori de competitii intre liderii Bisericii. Un primat al
ludrii deciziilor(jurisdictie) si al autoritatii invatarii, extinsa la intreg poporul lui Dumnezeu, a fost revendicat
treptat de episcopul Romei pe baza relatiei acelei biserici locale cu apostolii Petru si Pavel. Desi recunoscuta
de multe biserici In primele veacuri, rolul ei esential si maniera de exercitare au creat controverse
semnificative. In anii din urma, miscarea ecumenici a ajutat si se creeze un climat mai conciliator in care s-a
discutat despre o slujire pentru unitatea intregii Biserici.

56. In parte datorita progresului deja inregistrat in dialogurile bilaterale si multilaterale, A Cincea
Conferinta Mondiala Credinta si Constitutie a abordat problema ,,unei slujiri universale pentru unitate

cre§tiné”é7. In enciclica Ut Unum Sint, Papa loan Paul al ll-lea a citat acest text cand i-a invitat pe liderii

Bisericii si pe teologi si ,,intre cu el intr-un dialog fratern, plin de ribdare”, in privinta acestei slujiri°®. In
discutiile ulterioare, in pofida continudrii existentei zonelor de dezacord, unii membri ai altor biserici au
exprimat deschidere in a lua in considerare cum o asemenea slujire poate sa stimuleze unitatea bisericilor
locale din intreaga lume si sd promoveze, in loc s puna in pericol, trasaturile distinctive ale marturiei lor.
Data fiind sensibilitatea ecumenica a problemei, este important sa se distinga intre esenta unei slujiri a
primatului si oricare modalitdti particulare in care a fost sau este exercitata. Toti ar fi de acord ca orice slujire

primatiala personala ar trebui exercitatd in mod comun si colegial.

57. Exista incid multe de ficut pentru a se ajunge la o convergentd pe aceastd temi. In prezent,
crestinii nu se pun de acord ca o slujire mondiala a primatului ar fi necesara sau chiar dezirabila, desi mai
multe dialoguri bilaterale au recunoscut valoarea unei slujiri pentru unitatea intregii comunitati crestine, sau
chiar ¢ o astfel de slujire poate fi inclusa in voia lui Hristos pentru Biserica Sa>. Lipsa acordului nu este pur
si simplu intre anumite familii de biserici, ci existd chiar in cadrul unor biserici. Au existat discutii
ecumenice semnificative legate de dovezi din Noul Testament cu privire la o slujire a unei mai largi unitati a
Bisericii, precum cea a Sfantului Petru sau a Sfantului Pavel. Raman totusi divergente cu privire la
semnificatia acestor slujiri ale lor, si la implicatiile legate de posibila intentie a lui Dumnezeu pentru o forma
de slujire a unitatii si misiunii Bisericii ca intreg.

O slujire universala a unitatii

Daca, potrivit voii lui Hristos, separarile actuale vor fi depasite, cum se poate
intelege si exercita o slujire care promoveaza unitatea Bisericii la nivel
universal?

Capitolul 1V

% Canonul poate fi gasit pe http://www.newadvent.org/fathers/3820.htm.

729 §31.2 of “Report of Section II: Confessing the One Faith to God’s Glory,” in T. F. Best and G. Gassmann (eds.), On the Way
to Fuller Koinonia, Geneva, WCC, 1994, 243.

% loan Paul al Il-lea, Ut Unum Sint, Londra, Catholic Truth Society, 1995, §96. Un raport intitulat “Petrine Ministry” (,,Slujirea
petrind”) prezintd o analizd si o sinteza a dialogurilor ecumenice care, pana in anul 2001, se ocupasera de problema slujirii
primatului, ca si de raspunsurile date la invitatia Papei la dialog despre aceasta slujire. Problemele principale erau grupate in patru
sectiuni: temeiuri scripturistice, De iure divino [daca o astfel de slujire se poate baza pe voia lui Dumnezeu], jursidictia universala
(exercitarea autoritatii sau puterea in cadrul Bisericii), si infailibilitatea papald. Acest raport preliminar se poate gasi la Information
Service, N. 109 (2002/I-11), 29-42, si arata ca analiza “slujirii petrine” diferd semnificativ in functie de traditia particulara de la care
se revendica fiecare comunitate crestind in parte.

> A se vedea raportul anglican-romano-catolic, “The Gift of Authority”, in Growth in Agreement 111, 60-81, si cel ortodox-romano-
catolic, “The Ecclesiological and Canonical Consequences of the Sacramental Nature of the Church.”
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Biserica: in si pentru lume
A. Planul lui Dumnezeu pentru creatie: Impiritia

58. Motivul misiunii lui lisus este exprimat succint in cuvintele, ,,atat de mult a iubit Dumnezeu
lumea incat L-a daruit pe Fiul Sau cel Unul-Nascut” (In.3,16). Astfel, prima si cea mai importanta atitudine a
lui Dumnezeu pentru lume este iubirea pentru fiecare copil, femeie sau barbat care a fost vreodata parte a
istoriei omenirii, si, bineinteles, pentru toati creatia. Imparatia lui Dumnezeu, pe care lisus a propovaduit-0
prin revelarea Cuvantului lui Dumnezeu in parabole, si pe care a inaugurat-0 prin faptele Sale pline de
putere, in special prin taina pascald a mortii si a Invierii Sale, este implinirea ultimi a intregului univers.
Biserica a fost dorita de Dumnezeu, nu pentru Sine, ci ca sa slujeasca planului divin de transformare a lumii.
Astfel, slujirea (diakonia) tine de nsasi fiinta Bisericii. Documentul de studiu ,,Biserica si lumea” descrie
aceasta slujire astfel: ,,Ca trup al lui Hristos, Biserica participa la taina divina. Ca taini, ea Il reveleaza pe
Hristos lumii prin propovaduirea Evangheliei, prin savarsirea tainelor (mysteria), si prin dezvaluirea noutatii
vietii date de El, anticipand astfel imparatia deja prezentd in EI”®.

59. Misiunea Bisericii in lume este sa propovaduiasca tuturor oamenilor, prin cuvant si fapta, Vestea
cea Bund a mantuirii intru lisus Hristos (cf.Mc.16,15). Evanghelizarea este astfel una dintre cele mai
importante sarcini ale Bisericii in supunerea fata de porunca lui lisus (cf.Mt. 28,18-20). Biserica este chemata
de Hristos in Sfantul Duh sa dea marturie despre reconcilierea, timaduirea si transformarea creatiei venite de
la Tatal. Prin urmare, un aspect constitutiv al evanghelizarii este promovarea dreptatii si a pacii.

60. Astazi, crestinii sunt mai constienti de gama larga de religii diferite, altele decat cea proprie, si de
adevarurile si valorile pozitive pe care le contin®. Aceasta prilejuieste crestinilor o amintire a pasajelor
scripturistice in care lisus Insusi vorbeste in mod pozitiv despre cei care erau ,,straini” sau ,,ceilalti” in relatie
cu ascultatorii Sai (Mt.8,11-12; Lc.7,9;13,28-30). Crestinii recunosc libertatea religioasd ca una din
dimensiunile fundamentale ale demnitatii umane si, in iubirea milostiva ceruta de Hristos Insusi, cauti si
respecte aceastd demnitate si sd intre in dialog cu ceilalti, nu numai pentru a impartasi bogatiile credintei
crestine, ci si pentru a aprecia orice element de adevar si bunitate prezent in alte religii. In trecut, cand se
propovaduia Evanghelia celor care nu o auziserda inca, nu se arata intotdeauna respect religiilor lor.
Evanghelizarea trebuie sa ii respecte intotdeauna pe cei care au alte credinte. Impartasirea vestii pline de
bucurie a adevarului reveleat in Noul Testament si invitarea celorlalti la plinatatea vietii in Hristos, este o
expresie a dragostei pline de respect® . In contextul contemporan de crestere a constiintei pluralismului
religios, posibilitatea mantuirii celor care nu cred iIn mod explicit in Hristos si relatia intre dialogul

% Church and World: The Unity of the Church and the Renewal of Human Community, Geneva, WCC, 1990, cap. III, §21, p.27.
81 Despre chestiunile legate de acest subiect, a se vedea: “Religious Plurality and Christian Self-Understanding” (2006), rezultatul
studiului cu privire la raspunsul la sugestiile facute in anul 2002, la sesiunea Comitetului Central al CEB, formulat de cele trei
echipe ale membrilor angajati ale comisiilor Faith and Order, Inter-religious Relations si Mission and Evangelism, accesibile pe:
http://www.oikoumene.org/en/resources/documents/assembly/porto-alegre-2006/3-preparatory-and-
backgrounddocuments/religious-plurality-and-christian-self-understanding.html. Aceastd declaratie urmeaza discutiei depre relatia
dintre misiune si religiile lumii de la conferinta Comisiei pentru Misiune Mondiala si Evanghelizare (Commission on World
Mission and Evangelism) desfasurata in San Antonio in anul 1989. Datorita relevantei pentru temele generale abordate in acest
capitol, unele mentiuni despre relatiile interreligioase vor aparea in fiecare dintre cele trei sectiuni ale sale .
%In Charta Oecumenica (2001), elaborati de Conferinta Bisericilor Europene (CEC) si de Conciliul Conferintelor Episcopale
Europene (CCEE), §2, se afirma: ,,Ne angajdm sa recunoastem faptul ca fiecare persoana isi poate alege In mod liber apartenenta sa
religioasa si bisericeasca, fiind o problema de constiintd; aceasta inseamna a nu determina pe cineva sa se converteasca prin presiune
morald sau prin stimulente materiale, dar si a nu impiedica pe cineva sd se converteasca prin libera vointd”. A se vedea si
documentul: ,,Christian Witness in a Multi-Religious World: Recommendations for Conduct” elaborat de Conciliul Pontifical pentru
Dialog Interreligios, Consiliul Ecumenic al Bisericilor si Alianta Evanghelica Mondiald, aprobat in 28 ianuarie 2011, accesibil si pe:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/interelg/documents/rc_pc_interelg_doc 20111110 testimonianza-cristiana_
en.html.
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interreligios si propovaduirea ca lisus este Dumnezeu au devenit tot mai des subiecte de reflectie si discutie
intre crestini.

Réapunsul ecumenic la pluralismul religios

Divergente serioase in interiorul si intre biserici legate de aceste probleme
persista. Noul Testament invatd ca Dumnezeu voieste mdntuirea tuturor
(cf.1Tim.2,4) si, in acelasi timp, ca lisus este Unicul Mantuitor al acestei lumi
(cf.1Tim.2,5 si F.Ap.4,12). Ce concluzii se pot trage din aceste invataturi biblice
privind posibilitatea mantuirii celor care nu cred in lisus Hristos?Unii sustin cd,
in modalitati cunoscute de Dumnezeu, mantuirea in Hristos prin puterea Sfantului
Duh este posibila pentru cei care nu impartasesc explicit credinta crestina. Altii
nu vad cum acest punct de vedere corespunde pasajelor biblice legate de
necesitatea credintei si a Botezului pentru mdntuire. Diferentele cu privire la
acest aspect vor avea un impact asupra felului in care se intelege si se pune in
practica misiunea Bisericii. In contextul contemporan de crestere a constiintei
vitalitatii diferitelor religii din intreaga lume, cum ar putea sa ajunga bisericile la
o mai mare convergentd cu privire la aceste aspecte §i sa coopereazd mai eficient
pentru marturisirea Evangheliei in cuvant si fapta?

B. Provocarea morala a Evangheliei

61. Crestinii sunt chemati sa se cdiascd de pacatele lor, sd 1i ierte pe ceilalti si sd ducd o viata de
sacrificiu in slujire: ucenicia cere angajament moral. Totusi, asa dupa cum Sfantul Pavel invata atat de
pregnant, fiintele umane sunt justificate nu prin acte legale, ci prin harul credintei (cf.Rm.3,21-26; Gal.2,19-
21). Astfel, comunitatea crestind trdieste in sfera iertarii divine si a harului, care cheama si da forma vietii
morale a celor credinciosi. Este de o importantd semnificativd pentru restabilirea unitatii cd cele doua
comunitati a caror separare a marcat inceputul Reformei protestante au ajuns la un consens cu privire la
aspectele centrale ale doctrinei justificdrii prin credintd, punctul major de neintelegere la momentul
separérii63. Angajamentul moral si actiunea comuna sunt posibile pe baza credintei si a harului, si ar trebui
afirmate ca parti integrante ale vietii si fiintei Bisericii.

62. Etica crestinilor n calitate de ucenici isi are radacinile in Dumnezeu, Creatorul si Revelatorul, si
iau forma pe masura ce comunitatea incearca sa inteleagad voia lui Dumnezeu in Tmprejurarile variate de timp
si de loc. Biserica nu este izolata de zbaterile morale ale umanitatii ca intreg. Impreuna cu adeptii altor
religii, ca si cu toate persoanele de buna credinta, crestinii trebuie sd promoveze nu numai acele valori
morale individuale care sunt esentiale pentru implinirea autentica a persoanei umane, ci si valorile dreptatii,
pacii si protectiei mediului, devreme ce mesajul Evangheliei se extinde atat asupra aspectelor personale cat si
a celor comune ale existentei umane. Astfel, koinonia include nu numai marturisirea credintei unice si
sdvarsirea cultului comun, ci si valorile morale comune, bazate pe inspiratia si perspectivele Evangheliei.in
pofida starii actuale de separare, bisericile au ajuns atat de mult in comuniune, incat sunt constiente ca ceea
ce face una afecteaza viata celorlalte, si, in consecinta, sunt tot mai constiente de nevoia de responsabilizare
legata de reflectiile si deciziile etice. Pe masura ce bisericile se angreneaza in interogatii si afirmatii
reciproce, ele exprima ceea ce impartasesc intru Hristos.

83 A se vedea: Lutheran-Roman Catholic Joint Declaration on the Doctrine of Justification, Grand Rapids, Eerdmans, 2000.
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63. In vreme ce tensiunile cu privire la problemele morale au fost intotdeauna o ingrijorare pentru
Bisericd, in lumea de azi, progresele filosofice, sociale si culturale au condus la regandirea multor norme
morale, provocand alte conflicte pe principii morale si probleme etice care afecteaza unitatea bisericilor. In
acelasi timp, problemele morale sunt legate de antropologia crestina, si prioritate se da Evangheliei in
evaluarea noilor progrese in gandirea morala. Crestinii pe plan individual si bisericile se gasesc uneori in
divergenta in legdtura cu precizarea principiilor de moralitate personala sau colectiva care sunt in armonie cu
Evanghelia lui lisus Hristos. Mai mult, unii cred ca problemele morale nu sunt, prin natura lor, ,,cauza de
separare bisericeasca”, in timp ce altii sunt ferm convingi ca suntl.

Problemele morale si unitatea Bisericii

Dialogul ecumenic la nivel bilateral si multilateral a inceput sa schiteze unii dintre
parametrii semnificatiei doctrinei §i practicii morale pentru unitate cre§tinde4 .
Daca dialogul ecumenic prezent si viitor va servi atdt misiunea cdt §i unitatea
Bisericii, este important ca acest dialog sa abordeze in mod explicit provocarile la
adresa convergentei, reprezentate de probleme morale contemporane. Invitam
bisericile sa exploreze aceste probleme in spiritul atentiei si sprijinului acordate
reciproc. Cum ar putea bisericile, indrumate de Sfdntul Duh, sa discearnd
impreund ce inseamnd astazi sa intelegi si sa trdiesti in fidelitate fata de
invataturile si atitudinea lui lisus? Cum pot bisericile, pe masurd ce se implica in
aceasta sarcind de discernere, sa ofere modele potrivite de discurs si sfat intelept
societatilor pe care sunt chemate sa le slujeasca?

C. Biserica in societate

64. Lumea pe care Dumnezeu ,,atat de mult a iubit-o0” este ranita cu probleme si tragedii care striga,
cerdnd angajamentul plin de compasiune al crestinilor. Sursa pasiunii lor pentru trasformarea lumii std in
comuniunea cu Dumnezeu intru lisus Hristos. Ei cred ca Dumnezeu, care este dragoste absolutd, milad si
dreptate poate lucra prin ei, in puterea Sfantului Duh. Ei traiesc drept ucenici ai Celui care a avut grija de cei
orbi, sldbanogi si leprosi, care i-a primit pe saraci si pe marginalizati, si care a provocat autoritatile care
ardtau putin respect pentru demnitatea umana sau voia lui Dumnezeu. Este nevoie ca Biserica sd 1i ajute pe
cel fard puterea In societate sd se facd auziti; uneori, trebuie sd devind o voce pentru cei care nu au voce.
Tocmai datorita credintei lor, comunitatile crestine nu pot sta deoparte in fatd dezastrelor naturale care ii
afecteaza pe fratii lor sau in fata amenintarilor la adresa sanatatii cum sunt pandemiile HIV si SIDA. Tot
credinta face ca ei sa lucreze pentru o ordine sociala dreapta, in care bunurile acestui pamant sa fie impartite
echitabil, suferintele celor sdraci usurate, iar sdracia absolutd sa fie, intr-0 zi, eliminata. Inegalitatile
economice uriagse care afecteaza comunitatea umana, cum sunt cele din zilele noastre care deseori
diferentiazd nordul global de sudul global, trebuie sd fie o preocupare continud pentru toate bisericile. Ca
urmatori ai ,,Domnului Pacii”, crestinii pledeaza in favoarea pacii, in special cautand sa treaca dincolo de
cauzele raboiului (in principal, nedreptatea economica, rasismul, ura etnicd si religioasa, nationalismul
exagerat, opresiunea si folosirea violentei pentru a rezolva diferendele). lisus a spus ca a venit pentru ca

* De exemplu: declaratia anglicano-romano-catolici:“Life in Christ: Morals, Communion and the Church”, in Growth in Agreement
I, 344-370; si documentul de studiu al Grupului comun de lucru al Consiliului Ecumenic al Bisericilor si al Bisericii Romano-
Catolice (Joint Working Group of the World Council of Churches and the Roman Catholic Church), “The Ecumenical Dialogue on
Moral Issues: Potential Sources of Common Witness or of Divisions” (1995), in The Ecumenical Review 48(2), April 1996, 143-
154. Pentru elaborari recente pe tema “Moral Discernment in the Churches” (Discernamantul moral in Biserici) a se vedea si The
Standing Commission on Faith and Order Meeting in Holy Etchmiadzin, Armenia, Geneva, WCC, 2011, 9-10 and 18-20.

32



oamenii sa aiba viata din belsug (In.10,10); ucenicii Lui isi recunosc responsabilitatea de a apara viata si
demnitatea umana. Acestea sunt obligatii ale bisericilor, ca si ale credinciosilor la nivel individual. Fiecare
context va da indicii proprii pentru a Intelege care este rdspunsul crestin potrivit Intr-un set de imprejurari
particulare. Chiar si acum, comunitatile crestine divizate pot si chiar impartasesc aceasta intelegere si au
actionat impreuna pentru a aduce usurare oamenilor aflati in suferintd si a ajuta sa se creeze o societate care
promoveaza demnitatea umani®, Crestinii vor ciuta si promoveze valorile Imparatiei lui Dumnezeu prin
lucrarea impreuna cu adepti ai altor religii si chiar cu cei fara vreo credinta religioasa.

65. Multi factori istorici, culturali si demografici conditioneaza relatia dintre Biserica si stat, si dintre
Bisericd si societate. Modele variate ale acestei relatii bazate pe circumstante contextuale pot fi expresii
legitime ale catholicitatii/sobornicitatii Bisericii. Este cat se poate de potrivit ca credinciosii sd joace un rol
activ in viata civicad. Totusi, crestinii s-au asociat cateodata cu autoritatile seculare prin trecerea cu vederea
sau chiar prin favorizarea activitatilor reprobabile si nedrepte. Chemarea explicita a lui lisus ca ucenicii Lui
sa fie ,,sarea pamantului” si ,,Jumina lumii” (cf.Mt.5,13-16) i-a condus pe multi crestini sa se implice alaturi
de autorititile politice si economice pentru a promova valorile Imparatiei lui Dumnezeu, si si se opuna unor
politici si initiative care o contrazic. Aceasta presupune analiza critica si expunerea structurilor nedrepte, si
lucrarea la trasformarea lor, dar si sprijinirea initiativelor autoritatilor civice care promoveaza dreptatea,
pacea, protectia mediului, si ingrijirea sdracilor si a celor oprimati. Astfel, crestinii sunt capabili sa continue
traditia profetilor care proclamau judecata lui Dumnezeu auspra tuturor nedreptatilor. Aceasta ii va expune
foarte probabil la persecutii si suferinta. Slujirea lui Hristos a dus la jertfirea vietii Sale pe cruce, si El Insusi
a prezis ca ucenicii Lui trebuie sa se astepte la o conditie similara. Marturia (martyria) Bisericii va implica,
atat la nivel personal, cat si la cel al comunitatii, calea crucii, chiar pana la martiriu (Mt.10,16-33).

66. Biserica este compusd din toate clasele socio-economice; atit cei sdraci, cat si cei bogati au
nevoie de mantuirea pe care doar Dumnezeu o poate conferi. Luand exemplul lui lisus, Biserica este chemata
si imputernicitd special sd impartdseasca situatia celor care suferd si sd aiba grija de cei in nevoi si de cei
marginalizati. Biserica propovaduieste cuvintele sperantei si mangaierii din Evanghelie, se angajeaza in
activitati de compasiune si mila (Lc.4,18-19) si este chemata sa tamaduiasca si sa reconcilieze relatiile umane
sfaramate si s slujeasca lui Dumnezeu prin unirea celor separati de ura si instrainare (cf.2Co0.5,18-21).
Impreuni cu toti oamenii de bunicredinti, Biserica va ciuta si aiba grija de creatia care suspind, si participe
la libertatea fiilor lui Dumnezeu (Rm.8,20-22), opunandu-se abuzului si distrugerii pamantului si participand
la timaduirea de catre Dumnezeu a relatiilor intrerupte dintre creatie si umanitate.

Concluzie

67. Unitatea trupului lui Hristos consta in darul koinoni(a)-ei sau al comuniunii pe care Dumnezeu
Cel milostiv il revarsa asupra oamenilor. Exista un consens tot mai larg despre koinonia, drept comuniune cu
Sfanta Treime, ca fiind manifestatd in trei moduri interconectate: unitate in credintd, unitate in viatd
sacramentala si unitate de deservire (in toate formele ei, inclusiv slujire si misiune). Liturghia, mai ales
savarsirea Euharistiei, serveste drept paradigma dinamica pentru cum arata o asemenea koinonia in zilele
noastre. In Liturghie, poporul lui Dumnezeu traieste comuniunea cu Dumnezeu si fritia cu crestinii din toate
locurile si din toate timpurile. Ei se aduna impreuna cu cel care oficiaza, anunta Vestea cea Bund, marturisesc

% A se vedea, de exemplu, textul reformat-romano-catolic: “The Church as Community of Common Witness to the Kingdom of
God”, in al carui al doilea capitol se relateaza despre cooperarea dintre biserici cu privire la drepturile aborigenilor din Canada,
apartheid-ul din Afirica de Sud si despre pacea din Irlanda de Nord; iar al treilea capitol descrie modelele de discernamand folosite
in fiecare comunitate, in PCPCU, Information Service N. 125 (2007/111), 121-138, and Reformed World 57(2/3), June-September
2007, 105-207.
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credinta, se roaga, invata pe altii si pe ei insisi, ofera lauda si multumire, primesc Trupul si Sangele
Domnului, si sunt trimisi in misiune®®. Sfantul Ioan Gura de Aur a vorbit despre doua altare: unul in Biserica
si unul intre cei sdraci, suferinzi si in suparari® . intarita si hranita de Liturghie, Biserica trebuie sd continue
misiunea datatoare de viata a lui Hristos in slujire profetica si plina de compasiune fata de lume si in lupta cu
toate formele de nedreptate si opresiune, neincredere si conflict create de oameni.

68. Una din binecuvantarile miscarii ecumenice a fost descoperirea multor aspecte ale uceniciei pe
care bisericile le au in comun, chiar dacd nu trdiesc inca in deplind comuniune. Separdrile si Tmpartirile
noastre contrazic voia lui Hristos pentru unitatea ucenicilor Sai si Tmpiedicd misiunea Bisericii. De aceea,
restaurarea unitdtii intre crestini, sub indrumarea Sfantului Duh, este o sarcina atat de urgenta. Cresterea in
comuniune se desfasoard sub mai larga fratie a credinciosilor care se extinde inapoi in trecut, si Tnainte in
viitor pentru a include intreaga comuniune de sfinti. Destinatia finala a Bisericii este sa fie prinsd in
koinonia/comuniunea Tatalui, a Fiului si a Sfantului Duh, sa fie parte a noii creatii, laudand si bucurandu-se
in Dumnezeu pururea (Apoc.21,1-4, 22,1-5).

69. ,,Caci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume ca sa judece lumea, ci ca sd se mantuiasca, prin
El, lumea” (In.3,17). Noul Testament se incheie cu viziunea noului cer si @ hoului pamant, transformate prin
harul lui Dumnezeu (Apoc.21,1-22,5). Acest nou cosmos este promis pentru sfarsitul istoriei, dar este deja
prezent intr-un mod anticipativ chiar acum, pe masura ce Biserica, sustinuta de credintd si de speranta in
pelerinajul ei prin timp, cheama la dragoste si cult de preaslavire. ,,Vino, Doamne lisuse” (Apoc.22,20).
Hristos Isi iubeste Biserica asa cum mirele isi iubeste mireasa (Efes.5,25) si, pana la ospatul de nunti al
Mielului in Imparatia Cerurilor (Apoc.19,7), impartiseste cu ea misiunea de luminare si timaduire a
oamenilor pana va veni din nou in toata slava.

Nota istorica. Procesul care a condus la documentul Biserica: inspre o viziune comund

Consiliul Ecumenic al Bisericilor se descrie ca ,,0 asociatie friteasca (fellowship) de biserici care il
marturiseste pe Domnul lisus Hristos ca Dumnezeu si Mantuitor potrivit Scripturilor si care cautd sa
implineasca impreund chemarea lor comuna spre slava lui Dumnezeu Cel Unu, Tatil, Fiul si Sfantul Duh”®.
Aceastd ,,chemare comund” impulsioneaza bisericile sa caute impreund convergenta si consensul mai larg pe
problemele eclesiologice care inca le divid: Ce este Biserica? Care este rolul Bisericii in planul cosmic al lui
Dumnezeu de recapitulare a tuturor lucrurilor intru lisus Hristos?

In secolele trecute, felul in care bisericile crestine au rispuns la aceste intrebari a fost marcat de faptul
ca traiesc fac teologie intr-o situatie anormald de divizare eclesiala. De aceea nu este surprinzitor ca un
puternic accent pe eclesiologie — problematica teologica despre Biserica - insoteste istoria miscarii
ecumenice moderne.

Astfel, Conferinta Mondiala Credinta si Constitutie din anul 1927, s-a concentrat pe sapte subiecte
teologice®. Unul din ele a fost dedicat naturii Bisericii; al doilea s-a ocupat de relatia dintre Biserica cea una
pe care o marturisim si bisericile divizate pe care le avem in istorie. Bazandu-Se pe raspunsurile bisericilor la

%Ppropozitiile precedente reiau pe larg si parafrazeaza declaratia de la cel de al IX-lea Forum al Dialogurilor Bilaterale, desfasurat in
Breklum, Germania, in martie 2008. Pentru declaratia acestui forum a se vedea: The Ecumenical Review 61(3), October 2009, 343-
347; a se vdea si http://www.oikoumene.org/ fi leadmin/fi les/wcc-main/documents/p2/breklum-statement.pdf.
®7 Sfantul Ioan Hrisostom, Omilia 50, 3-4 la Matei, in J. P. Migne, Patrologia Graeca, 58, 508-509
%8«Constitution and Rules of the World Council of Churches,” in L. N. Rivera-Pagén (ed.), God in Your Grace: Official Report of
the Ninth Assembly of the World Council of Churches, Geneva, WCC, 2007, 448.
% H. N. Bate (ed.), Faith and Order: Proceedings of the World Conference — Lausanne, August 3-21, 1927, New York, George H.
Doran Co., 1927, esp. 463-466. Reports of the World Conference on Faith and Order — Lausanne Switzerland August 3 to 21, 1927,
Boston, Faith and Order Secretariat, 1928, 19-24.
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concluziile acelei intruniri”®, organizatorii celei de - A Doua Conferintd Mondiala Credintd si Constitutie, din
anul 1937, au propus ca tema generald a urmatoarei conferinte sa fie ,,Biserica in scopul lui Dumnezeu”’*
Desi A Doua Conferintda Mondiala nu s-a ocupat de acesta tema in mod special, doua din cele cinci sectiuni
au analizat probleme eclesiologice fundamentale: ,,Biserica lui Hristos si Cuvantul lui Dumnezeu” si
,Comuniunea sfintilor”’?. Conferinta Mondiala din anul 1937 s-a incheiat cu conv1ng7€rea ca intrebarile
referitoare la natura Bisericii erau la baza majoritatii motivelor care inca divizau bisericile’

in anul 1948, recunoasterea unititii in Hristos a dat nastere unei asociatii fratesti de comunitati inca
divizate, prin infiintarea Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB). Raportul acelei prime Adunari Generale
a CEB a aratat ca, in pofida unitatii in Hristos, bisericile erau fundamental divizate din cauza a doua
acceptlum ale Bisericii incompatibile una cu cealalta, formate pe baza unei intelegeri mai ,,active” sau mai
»pasive” a rolului Bisericii in mantuirea lumii de catre Dumnezeu’®. In acest context ecumenic nou si
complex — in care convergenta asupra unei hristologii traite ajuta blserlcﬂe sd recunoasca unele in altele
vestigiile Bisericii celei una, desi ramaneau, din punct de vedere eclesial si eclesiologic, separate — isi
desfasura Comisia Credinta si Constitutie a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, A Treia sa Conferinta
Mondiala in anul 1952.

Deloc surprinzator, din nou primul din cele trei rapoarte teologice pregatite pentru A Treia Conferinta
Mondiala ", s-a bazat pe un exercitiu cuprinzitor de eclesiologie ecumenici comparati. Rezultatele acestui
exercitiu au fost adunate in volumul Natura Bisericii’®, care la randul siu a dat capitolul al treilea din
raportul final al Conferintei, intitulat , Hristos si Biserica Sa”’’. Aceasta a fost insdsi tema raportului de
studiu’®intitulat ,,Biserica in scopul lui Dumnezeu”’® si prezentat, unsprezece ani mai tarziu, la Sectiunea
intai a celei de A Patra Conferinte Mondiale Credinta si Constitutie din anul 1963.

Acelasi accent asupra eclesiologiei ecumenice s-a demonstrat prin declaratiile importante despre
unitate receptate de adunarile generale ale Consiliului Ecumenic al Bisericilor: declaratia, din anul 1961 de la
New Delhi, cu privire la unitatea ,,tuturor in toate locurile”®; declaratia de la Nairobi, din anul 1975, despre
Biserica cea una drept comuniune conciliard®; declaratia de la Canberra din anul 1991, despre unitatea

% Pentru o selectie de raspunsuri, a se vdea: L. Dodgson (ed.), Convictions: A Selection from the Responses of the Churches to the
Report of the World Conference on Faith and Order, Held at Lausanne in 1927, London, Student Christian Movement Press, 1934.
7 Cf. “The Universal Church in God’s Design,” in W. A. Visser ‘t Hooft (ed.), The First Assembly of the World Council of
Churches Held at Amsterdam August 22nd to September 4th, 1948, London, SCM Press Ltd, 1949, 51-57.
™ 4 L. Hodgson (ed.), The Second World Conference on Faith and Order Held at Edinburgh, August 3-18, 1937, London, Student
Christian Movement Press, 1938, 5.

"“Ibid., 228-235, 236-238

*Cf. 0. Tomkins, The Church in the Purpose of God: An Introduction to the Work of the Commission on Faith and Order of the
World Council of Churches, Geneva, Faith and Order, 1950, 34.

™ Cf. “The Universal Church in God’s Design,” in W. A. Visser ‘t Hooft (ed.), The First Assembly of the World Council of
Churches Held at Amsterdam August 22nd to September 4th, 1948, London, SCM Press Ltd, 1949, 51-57.

"The Church: A Report of a Theological Commission of the Faith and Order Commission of the World Council of Churches in

Preparation for the Third World Conference on Faith and Order to Be Held at Lund, Sweden in 1952, London, Faith and Order,
1951.

"®R.N. Flew (ed.), The Nature of the Church: Papers Presented to the Theological Commission Appointed by the Continuation
Committee of the World Conference on Faith and Order, London, SCM Press, 1952.

"7 Report of the Third World Conference on Faith and Order, Lund, Sweden : August 15-28, 1952, London, Faith and Order, 1952,
7-11.

78 Christ and the Church: Report of the Theological Commission for the Fourth World Conference on Faith and Order, Geneva,
WCC, 1963.

P, C. Rodger and L. Vischer (eds.), The Fourth World Conference on Faith and Order: Montreal, 1963, New York, Association
Press, 1964, 41-49.

8 W. A. Visser‘t Hooft (ed.), The New Delhi Report: The Third Assembly of the World Council of Churches, 1961, London, SCM
Press, 1962, 116.

81 D. M. Paton (ed.), Breaking Barriers: Nairobi 1975 — The Offi cial Report of the Fifth Assembly of the World Council of
Churches, Nairobi, 23 November-10 December, 1975, London-Grand Rapids, SPCK-Eerdmans, 1976, 60.
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Bisericii drept koinonia/comuniune®; si declaratia de la Porto Allegre, din anul 2006, intitulatd ,,Chemati sa
fim Biserica cea una”®. Toate acestea au fost pasi inainte care s-au acumulat citre o convergentd si un
consens din ce in ce mai mare legat de eclesiologie.

Constransi de viziunea ecumenica a ,,tuturor in toate locurile”, care sunt adusi de Sfantul Duh la
unitate vazuta deplina in credinta apostolica, viata sacramentald, slujire si misiune, Comisia Credinta si
Constitutie a dedicat o parte semnificativa a activitatii sale in anii care au urmat Adunarii Generale de la New
Delhi din anul 1961, unui text de convergenti despre Botez, Euharistie si Slujire®”.

Un moment semnificativ in reflectia Comisiei Credinta si Constitutie asupra ecelesiologiei a fost A
Cincea Conferintda Mondiala de la Santiago de Compostela, Spania, din anul 1993. Un numar de factori au
contribuit la aceasta conferinti si la tema sa: ,,Inspre koinonia in credinta, viatd si marturie”. Primul factor a
fost interpretarea raspunsurilor bisericilor la Botez, Euharistie si Slujire, din cele sase volume de raspunsuri
oficiale®™. Analiza atentd a celor 186 de raspunsuri la BEM se incheie cu o listd de teme eclesiologice de
importantd majora care cereau studiu mai aprofundat: rolul Bisericii in scopul mantuitor al lui Dumnezeu;
koinonia; Biserica drept dar al cuvantului lui Dumnezeu (creatura verbi); Biserica drept taina sau sacrament
al iubirii lui Dumnezeu pentru lume; Biserica drept popor pelegrin al lui Dumnezeu; Biserica drept semn
profetic si slujitoare a venirii imparatiei lui Dumnezeu®. Al doilea factor care a dat forma Conferintei din
anul 1993 a fost legat de rezultatele studiului in derulare al Comisiei Credintd si Constitutie intitulat: ,,inspre
o expresie comuni a credintei apostolice astazi”®’, care a demonstrat o convergentd incurajatoare cu privire la
intregul continut doctrinar al Crezului, inclusiv referitor la ceea ce marturiseste despre Biserica. Al treilea
factor a fost studiul in derulare despre ,,Unitatea Bisericii si innoirea comunititii umane™®, care a subliniat
natura Bisericii ca semn si instrument al planului mantuitor al lui Dumnezeu pentru lume. lar cel de-al
patrulea a fost cel cauzat de provocarile eclesiologice aduse de procesul conciliar pe tema: Dreptate, Pace si
Integritatea Creatiei®. Pe langa acestea, s-a format un nou impuls ecumenic prin importanta crescanda a
eclesiologiei comuniunii in dialogurile bilaterale. Aceste miscari din anii *80 au convers in decizia luata de
Comisia plenara Credinta si Constitutie din anul 1989, de a lansa un nou studiu pe ceea ce s-a numit atunci
,Natura si misiunea Bisericii - prespective ecumenice asupra eclesiologiei”®. Insasi tema celei de-A Cincea
Conferinte Mondiale - ,,Inspre koinonia in credinta, viata si marturie” — a reflectat aceste procese de studiu
din anii *80. In timp ce ,,Biserica: inspre o viziune comund” isi ocupa locul in aceasta lunga traiectorie de
reflectie asupra Bisericii a Comisiei Credinta si Constitutie, un nou impuls a fost dat acestei activitati la A
Cincea Conferinta Mondiala din anul 1993.

Dupa cativa ani de dialog si studiu al Comisiei Credinta si Constitutie, un rezultat initial al studiului
despre eclesiologie a fost publicat in anul 1998 sub titlul Natura si scopul Bisericii®’. Statutul siu ca text

8 M. Kinnamon (ed.), Signs of the Spirit: Offi cial Report Seventh Assembly — Canberra, Australia, 7-20 February 1991, Geneva-
Grand Rapids, WCCEerdmans, 1991, 172-174.
8. N. Rivera-Pagan (ed.), God, in your Grace: Official Report of the Ninth Assembly of the World Council of Churches, Geneva,
WCC, 2007, 255-261.
84 Baptism, Eucharist and Ministry,Geneva, WCC, 1982.
% Cf. Churches Respond to BEM Geneva, WCC, 1986-1988, volumes I-VI
8 Cf. Baptism, Eucharist & Ministry, 1982-1990: Report on the Process and Responses, Geneva, WCC, 1990, 147-151.
8 Cf. Confessing the One Faith: An Ecumenical Explication of the Apostolic Faith as It Is Confessed in the Nicene-
Constantinopolitan Creed (381), Faith and Order Paper 153, Geneva-Eugene, WCC-Wipf & Stock, 2010.
88Cf. Church and World: The Unity of the Church and the Renewal of Human Community, Faith and Order Paper 151, Geneva,
WCC, 1990.
8 «Final Document: Entering into Covenant Solidarity for Justice, Peace and the Integrity of Creation,” in D.P. Niles (ed.), Between
the Flood and the Rainbow: Interpreting the Conciliar Process of Mutual Commitment (Covenant) to Justice, Peace and the
Integrity of Creation, Geneva, WCC, 1992, 164-190; cf. T. F. Best & M. Robra (eds.), Ecclesiology and Ethics: Ecumenical Ethical
Engagement, Moral Formation, and the Nature of the Church, Geneva, WCC, 1997.
% Cf. G. Gassmann, “The Nature and Mission of the Church: Ecumenical Perspectives,” in T. F. Best (ed.), Faith and Order 1985-
1989: The Commission Meeting at Budapest 1989, Geneva, WCC, 1990, esp. 202-204, 219.
% The Nature and Purpose of the Church: A Stage on the Way to a Common Statement, Geneva, WCC, 1998.
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provizoriu a fost exprimat in subtitlu: ,,Un stadiu pe drumul inspre o declaratiec comuna”. Este un text cu sase
capitole: ,,Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in Treime”, ,Biserica in istorie”, ,Biserica drept koinonia
(comuniune)”, ,,Viata in comuniune”, ,,Slujire in si pentru lume” si ,,Urmandu-ne chemarea: de la o
intelegere comuna la recunoastere reciproca”. Raspunsuri la acest text s-au primit de la biserici, organizatii
ecumenice, consilii regionale de biserici, institutii academice si persoane. Multe comentarii apreciative au
fost completate de puncte de critica constructivd. De exemplu, parea ca Natura si scopul Bisericii avea
nevoie de 0 mai mare integrare: cum poate tema Bisericii drept comuniune sa fie tratatd separat de capitolul
despre Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in Treime? Mai mult, unele aspecte au fost considerate ca lipsind: de
exemplu, nu a existat o sectiune asupra autoritatii invatatoresti, iar subiectul misiunii parea ca nu a primit
suficientd atentie. De asemenea, Conferinta Mondiala de la Santiago a cerut un studiu asupra ,,problemei unei
slujiri universale a unitatii crestine”®, care nu s-a reflectat in text. In mod semnificativ, in enciclica Ut Unum
Sint din anul 1995 pe tema angajamentului in ecumenism, Papa loan Paul al Il-lea, invitand la dialog pe tema
slujirii episcopului Romei, a citat recomandarile Comisiei Credintd si Constitutie de la Santiago®.

Dupa ce a trecut destul timp pentru ca raspunsurile sa fi sosit, comisia a trecut la revizuirea textului
sau eclesiologic, si a elaborat un nou proiect de document intitulat Natura si misiunea Bisericii®*, care a fost
prezentat la Adunarea Generala a CEB de la Porto Allegre, Brazilia, din anul 2006. Cautand sa incorporeze
sugestiile din diferitele raspunsuri, textul este compus din patru capitole: ,,Biserica lui Dumnezeu Cel Unu in
Treime”, ,,Biserica in istorie”, ,,Viata de comuniune in si pentru lume” si in si pentru lume”. Primul capitol
a integrat majoritatea materialului biblic despre natura Bisericii ca popor al lui Dumnezeu, trup al lui Hristos
si templu al Duhului Sfant, cuprinzand si explicatii biblice despre Biserica drept comuniune (koinonia),
despre misiunea Bisericii ca slujitoare a Imparatiei si despre afirmatia din Crez privitor la atributele Bisericii:
una, sfantd, catholicalsoborniceasca si apostolicd. Al doilea capitol, despre istorie, a scos la lumina
problemele care afecteaza bisericile in starea lor actuala de impartire: cum se poate armoniza diversitatea cu
unitatea si ce Inseamnd diversitate legitima? Cum inteleg bisericile, biserica locala si cum este relationta
aceasta din urma cu toate celelalte biserici? Care sunt aspectele istorice continue care impart crestinii? Al
treilea capitol a scos in evidentd elementele necesare pentru o comuniune intre biserici, cum ar fi credinta
apostolica, Botezul, Euharistia, preotia, episkope, conciliile si sinoadele, cu temele despre primatul universal
si autoritate, incluse de aceasta data. Capitolul final a explorat mai pe scurt slujirea Bisericii pentru lume in
ajutorarea celor in suferintd, apararea celor oprimati, marturisirea mesajului moral al Evangheliei, efortul
pentru dreptate, pace si protectia mediului, si, in general, promovarea unei societiti umane mai acordate la
valorile imparitie lui Dumnezeu.

Acest text revizuit asupra eclesiologiei a fost, de asemenea, subintitulat ,,Un stadiu pe drumul inspre o
declaratie comuna” si a fost trimis si acesta bisericilor pentru raspuns. S-au primit peste 80 de raspunsuri,
desi doar aproximativ 30 au fost ale bisericilor. Majoritatea celor de la biserici, institutii academice si
ecumenice si in mod semnificativ de la organizatii misionare, au exprimat satisfactia cd misiunea Bisericii a
primit o mai mare vizibilitate, pana la a avea un loc in titlu. Alte comentarii au discutat folosirea celor doi
termeni — natura si misiune — care ar putea impiedica intelegerea faptului ca Biserica este prin insasi natura ei
misionara. Pentru a ajuta Grupul de lucru asupra eclesiologiei in evaluarea raspunsurilor la Natura si
misiunea Bisericii, staff-ul Comisiei Credinta si Constitutie a pregatit rezumate detaliate si analize initiale ale
fiecarui raspuns.

Trei pasi semnificativi s-au facut, in mod deosebit, pentru evaluarea documentului Natura si misiunea
Bisericii. Primul, Comisia plenara Credinta si Constitutie, cu cei 120 de membri ai sai, reprezentand

%T. F. Best and G. Gassmann (eds.), On the Way to Fuller Koinonia: Offi cial Report of the Fifth World Conference on Faith and
Order, Geneva, WCC, 1994, 243.
% Encyclical Letter Ut Unum Sint of the Holy Father John Paul I, on Commitment to Ecumenism, Rome, Libreria Editrice
Vaticana, 1995, §89.
% The Nature and Mission of the Church: A Stage on the Way to a Common Statement, Faith and Order Paper 198, WCC, Geneva,
2005.
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diferitele biserici, si-a tinut intalnirea in Creta, in octombrie, 2009. Aceasta intdlnire a adus impreund multi
membri care participau la Comisie pentru prima data, iar intdlnirea a fost strucuturata in asa fel incat sa
maximizeze contributiile participantilor la cele trei proiecte de studiu, in special la cel eclesiologic. Un
numar de sesiuni plenare a evaluat Natura si misiunea Bisericii %0 directie majorda a Comisiei plenare a
fost sa scurteze documentul, sa il faca mai contextual, pentru a reflecta mai bine viata bisericilor din intreaga
lume, si sd 1l facd mai accesibil unui public mai larg. Douasprezece grupuri de lucru au discutat Natura si
misiunea Bisericii si au produs evaluari detaliate ale textului®®.

Al doilea pas: 1in iunie 2010, la Etchmiadzin, Armenia, Comisia permanneta Credinta si Constitutie a
decis ca, dupa o analiza atenta a raspunsurilor la Natura si misiunea Bisericii, $i dupa evaluarea textului de la
intrunirea Comisiei plenare din Creta, a sosit timpul pentru a incepe revizuirea finala. O comisie de redactare
a fost numitd dintre teologi proveniti din traditiile anglicana, catolicd, luterana, metodista, ortodoxa si
reformata; cei doi co-moderatori au provenit din traditia metodista si, respectiv, din cea ortodoxa.

Al treilea pas: comisia a fost constientd de lacunele din procesul de raspuns: nu exista inca un raspuns
substantial din partea Bisericilor Ortodoxe Rasaritene si Orientale. Astfel, 0 importanta consultare inter-
ortodoxa a avut loc la Aghia Napa, Cipru, in Sfanta Mitropolia a Constantiei, In martie 2011, care a inclus 40
de teologi delegati” din partea a zece Biserici Ortodoxe Risaritene si trei Orientale. Consultarea a produs o
evaluare aprofundatd a documentului Natura si misiunea Bisericii. Una dintre sugestiile importante a fost
integrarea mai clara a materialului despre Botez, Euharistie si Slujire in prezentarea a ceea ce este esential
pentru viata Bisericii. Consultarea si raportul acesteia au devenit o parte semnificativd a urmatoarei intalniri a
Grupului de lucru pe tema eclesiologieli, si deci a jucat un rol unic in procesul care a dus la acest nou text.

O analiza profunda a raspunsurilor a continuat la prima intdlnire a comitetului de redactare de la
Geneva la sfarsitul lui noiembrie 2010. Procesul a primit un impuls nou dupa consultarea inter-ortodoxa de la
inceputul lui martie 2011. O intalnire a Grupului de lucru pe tema eclesiologiei, de la Columbus, Ohio, SUA,
mai tarziu in aceeasi luna a produs o noua versiune a textului, care a fost prezentata Comisiei permanente
Credinta si Constitutie, in Gazzada, Italia, in iulie 2011. Au fost primite multe comentarii din partea
membrilor, majoritatea destul de favorabile, dar si sugerdnd ca textul trebuie sa accentueze mai bine
modalitatile prin care s-a facut un progres catre o mai mare convergenta, in special in privinta slujirii, si mai
ales in declaratiile comune bilaterale, ca si in activitatea Comisiei Credinta si Constitutie, cum ar fi textul de
studiu Un Botez: catre o recunoastere comund”".

Aceastd cerere a fost rezolvatd prin intarirea catorva formuldri si sustinerea lor cu note care sa
dovedeasca progresul la care s-a ajuns prin convergenti. In consecinti, o altd versiune a fost pregitita de
comitetul de redactare la Institutul Ecumenic Bossey, Elvetia, in decembrie 2011. Acest comitet a fost ajutat
mult de reflectiile din partea membrilor Comisiei de Misiune Mondiala si Evanghelizare a CEB. Textul
rezultat a fost apoi supus unui numar de patru experti ecumenici externi pentru o noua evaluare; sugestiile lor
au fost evaluate si incorporate de comitetul de redactare si prezentate Grupului de lucru pe tema eclesiologiei
in intalnirea din Freisig, Germania, la sfarsitul lunii martie 2012. Pe baza discutiilor si a reactiilor la text de
la intalnirea din Freisig, Grupul de lucru pe tema eclesiologiei a ajuns la o versiune finald, care urma sa fie
prezentata Comisiei permanente Credinta si Constitutie.

in Penang, Malaezia, pe 21 iunie 2012, textul final a fost prezentat Comisiei permanente Credintd si
Constitutie, care l-a aprobat unanim drept declaratiec de convergenti cu titlul Biserica: Inspre o viziune
comund. Astfel, prezentul text nu este un stadiu pe drumul inspre o declaratie comuna viitoare; este chiar
declaratia comuna catre care textele anterioare — Natura si scopul Bisericii si Natura si misiunea Bisericii -

% Cf. John Gibaut (ed.), Called to Be the One Church: Faith and Order at Crete, Geneva, WCC, 2012, 147-193.
% Cf.Ibidem 207-231
* La care a participat ca delegat al Bisericii Ortodoxe Romane si semnatarul acestei traduceri, unde a prezentat analize si comentarii
cu privire la sectiunea ,,Biserica drept koinonia” a documentului
% One Baptism: Towards Mutual Recognition, Geneva, WCC, 20
11.
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se indreptau. Biserica: inspre o viziune comuna aduce la implinire o etapa speciala din reflectia Comisiei
Credinta si Constitutie asupra Bisericii. Comisia crede ca reflectia sa a ajuns la un asemenea nivel de
maturitate incat se poate identifica drept un text de convergenta , adica un text cu acelasi statut si caracter ca
si Botez, Euharistie si Slujire din anul 1982. Ca atare, este trimis catre toate bisericile ca un punct comun de
referintd pentru a testa sau a discerne propriile lor convergente eclesiologice, si pentru a servi astfel
pelerinajul lor inspre manifestarea acelei unitati pentru care Hristos S-a rugat. Comitetul Central al
Consiliului Ecumenic al Bisericilor, la intrunirea sa din Creta, Grecia, de la inceputul lunii septembrie, 2012,
a receptat documentul Biserica: inspre o viziune comuna si 1-a recomandat bisericilor membre pentru studiu
si raspuns oficial”.

Nota traducatorului

Revista Teologica ofera traducerea documentului de convergentd Biserica: inspre o viziune comund,
dupa ce a publicat si cele doua proiecte de document de convergenta precedente: The Nature and Purpose of
the Church si The Nature and Mission of the Church® 1insotite de note explicative, din dorinta de a ajuta la
procesul de raspuns si receptare.

Unitatea Bisericii apartine constitutiei sale teandrice, ca trup extins al Cuvantului intrupat, iar unde este
Hristos este unitate si iubire ,,care doreste sa ii imbratiseze pe toti in Sine si sd-i infatiseze Tatalui™?. Este 0
,unitate de viata, ontologic-pnevmatica in Hristos si in Duhul Lui cel sfant™. De fapt, sublinia parintele
Staniloae, ,,Biserica este unirea a tot ce exista, sau e destinata sa cuprinda tot ce existd: Dumnezeu si creatie. Ea
e implinirea planului etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. In ea eternul si temporalul, ultimul — destinat sa fie
coplesit de eternitate; necreatul si creatul, ultimul- destinat sd fie coplesit de necreat, sa se indumnezeiasca;
spiritualul de toate categoriile si materia, ultima — destinata spiritualizarii; cerul si pamantul penetrat de cer;
nespatialul si spatialul;eu si tu, eu si noi, noi si voi, uniti in «Tu» divin, sau in relatie dialogica directd cu EI"*.

Cea mai grava contra-marturie, cel mai greu obstacol pentru misiunea Bisericii este dezbinarea crestinilor.
Consiliul Ecumenic al Bisericilor a adoptat cinci declaratii despre unitate si catholicitate, cu ocazia a cinci
dintre cele zece Adunari Generale ale sale de pana acum: New Delhi,1961; Nairobi,1975; Canberra 1991; Porto
Alegre, 2006 si Busan, 2013°.

=9

! Primele doud variante, subintitulate fiecare ,un stadiu pe drumul spre o declaratie comund” s-au publicat in traducerea
subsemnatului: ,,Natura si scopul Bisericii. Un stadiu pe calea spre o declaratie comuna”, in Revista Teologica, nr.3, 2003, p.66-
105; ,,Natura si misiunea Bisericii. Un stadiu pe calea spre o declaratie comund”, in Revista Teologica nr. 2/2011, p. 253-277, iar
partea a doua in Revista Teologica, nr.3/2011, p. 234-254

2 Pr.Prof.Dumitru Staniloae, TDO, vol.2, p.169, a se vedea paragraful despre atributul unititii Bisericii si cel despre sfintenia sa

* Ibidem, p.172

* Ibidem, paragraful despre ,,Constitutia teandrica a Bisericii”, p.214 sq.

% Prima Adunare generala s-a desfasurat la Amsterdam, Olanda, 1n anul 1948, cénd s-a si constituit Consiliului Ecumenic al Bisericilor,
si a avut ca tema: “Dezordinea provocatd de om si planul lui Dumnezeu”, marcandu-se astfel realitdtile imediat post-belice. A 1l-a
Adunare generala, Evanson, S.U.A., 1954, in plind epoca a “razboiului rece” a avut ca tema: ’Hristos - Speranfa lumii”. New Delhi,
India, 1961, a gdzduit cea de a Ill-a Adunare generald, tema: “lisus Hristos- Lumina lumii” fiind adecvatd si datorita incorporarii
Consiliului Misionar International si primirii a 25 de noi membri, printre care si Bisericile ortodoxe aflate sub regim totalitar, si biserici
din noile state independente. A IV-a Adunare generald, Uppsala, Suedia, 1968, avand ca tema: “latd, Eu fac toate lucrurile noi”, a fost
marcatd de continuarea extinderii numarului de membri, dar si de Conciliul al II-lea Vatican care a facut posibila participarea
observatorilor catolici si discutarea dezvoltarii cooperarii. A V-a Adunare generald, Nairobi, Kenya, 1975, a avut ca tema: “lisus
Hristos elibereazd si uneste”, fiind prima adunare generala pe continentul african, dominat de exploatare si de conflicte inter-etnice. A
VI-a Adunare generald, Vancouver, Canada, 1983, a insemnat accentuarea rugiciunii comune, prilejuitd si de convergenta teologica
BEM (Baptism, Eucharist, Ministry) impreuna cu experimentul ecumenic “Liturghia de la Lima” (1982) ; amenintarea nucleara si neo-
colonialismul au inspirat tema : “lisus Hristos — Viata lumii . A V1l-a Adunare generald, Canberra, Australia, 1991, a avut ca tema
invocarea Persoanei Duhului Sfant: “Vino, Duhule Sfinte — reinnoieste intreaga creatie”; s-a acordat multd atentie problemelor
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La New Delhi s-a afirmat: ,,Noi credem ca unitatea, care este atat voia lui Dumnezeu, cat si darul Sau
acordat Bisericii Sale se face vizibila in masura 1n care toti cei din fiecare loc, care sunt botezati in Iisus Hristos
si 11 marturisesc ca Domn si Mantuitor, sunt adusi de Duhul Sfant intr-o singurd comunitate fatd de care sunt
angajati deplin, pastreaza unica credintd apostolica, predica unica Evanghelie, frang unica® paine, se Intrunesc
pentru rugiciune comund, si au o viatd de comuniune care se extinde prin marturia si slujirea tuturor si care in
acelasi timp sunt unifi cu intreaga comunitate crestind din toate locurile si din toate timpurile, in asa fel incat
slujirea si membrii sa fie acceptati de toti, si toti }7)0t actiona si vorbi Impreund dupa cum cer situatiile in vederea
sarcinilor la care Dumnezeu Isi cheama poporul””.

Profesorul Risto Saarinen observa ca in aceasta declaratie se aseaza in relatie unitatea si catholicitatea
Bisericii cu ajutorul conceptului de Lloc”8. Se presupune o comuniune vie in ,,fiecare loc”, iar diferitele locuri
nu trebuie sa fie identice, dar sunt unite ,,in asa fel incat slujirea i membrii sa fie acceptati de toti”. Apare astfel
o asociatie frateasca ce include ,,toate locurile si toate timpurile”. Catholicitatea in sens de universalitate si
detinere in comun este introdusa in declaratia despre unitate de la cea de a III-a Adunarea Generald a CEB de la
New Delhi (1961).

A doua declaratie despre unitate s-a elaborat la Nairobi: ,,Biserica cea una trebuie vazuta ca o comunitate
(fellowship®) sinodala (conciliard) de Biserici locale care sunt unite intre ele cu adevarat. In aceastd comunitate
sinodala (conciliara), fiecare biserica locald posedd, in comuniune cu celelalte, intreaga catholicitate ™.

Aceasta declaratie pare a fi mai directa, dar si mai vaga decat precedenta. Nu se explica ce se intelege prin
cuvintele ,,unite cu adevarat”. Structuri pentru luarea deciziilor in comun sunt presupuse probabil prin conceptul
,sinodalitate™ (,,conciliaritate), dar bisericile locale, despre care se vorbeste la plural, continua sa existe ca
organisme autonome, care pot co-exista si in acelasi teritoriu. Este posibil si chiar probabil sa intelegem din
aceastd declaratie ca deja aceastd ,,comunitate sinodald (conciliard)” este in sine adevdrata unitate, in cadrul
careia ,.fiecare Bisericd localda” continuad sa existe. Fiecare Bisericd locald are deplina catholicitate, dar
numai in comuniune cu celelalte. Ca ortodocsi nu putem extrapola acest concept, acesta fiind valabil doar pentru
Bisericile Ortodoxe, celelalte nu se conformeaza deplinatatii (catholicitatea inseamna tocmai conformitate cu
intregul doctrinei, moralei, dreptului canonic, cultului). Conceptului de ,,loc” i s-a substituit la Nairobi cel de

indigenilor intr-o perioada cand, chiar daca foarte tarziu, se aborda serios tema “Evanghelie si culturi”, dar, la aceeasi adunare generala,
S-au si provocat crize prin tendintele sincretiste, prin limbajul inclusiv, prin presiuni ale migcarii feministe si mai ales prin exacerbarea
manifestarii grupurilor minoritare sexuale. Bisericile ortodoxe au reactionat vehement, doua, cea din Bulgaria si cea din Georgia s-au
retras din CEB, dar a VIll-a Adunare generald, Harare, Zimbabwe, 1998, a instituit Comisia speciald pentru participarea ortodoxa la
Consiliu, care a reusit si elimine principalele probleme inacceptabile pentru ortodocsi. Tema de la Harare a fost “Intoarcefi-vi la
Dumnezeu intru bucuria speranfei”. Atunci s-a sarbdtorit si jubileul Consiliului, bucuria Adunarii fiind augmentatd de prezenta
presedintelui de atunci al Africii de Sud, Nelson Mandela care s-a adresat plenului. Tema celei de a 1X-a Adunari generale, Porto
Alegre, Brazilia, 2006, a fost sintetizata sub forma unei rugéciuni de invocare a harului transformator al lui Dumnezeu, Sfanta Treime:
,Doamne Dumnezeule, transforma lumea cu harul Tau!”. Este si un rdspuns la tema Forum-ului Social Mondial (World Social Forum):
“O alta lume este posibilad” desfasurat recent in acelasi loc. La Dumnezeu toate sunt cu putintd, iar o transformare n bine si de durata se
poate realiza doar sinergic. A X-a Adunare generala a avut loc la Busan, Coreea de Sud, 2013. Tema, ,,Doamne Dumnezeule al vietii,
condu-ne la dreptate si pace”, reflectd ceea ce noi stim, anume cd pacea nu inseamna numai absenta razboiului, ci mult mai mult. Pacea
este viata in demnitate, viata in relatii corecte, egale si drepte. Unde este nedreptate nu poate fi nici pace.

® Referint la unicitatea i unitatea Trupului lui Hristos, (n.n.)

’ Documentary History of Faith and Order, ed. G. Gassmann, Faith and Order Paper no. 159, Geneva, 1993, p. 3.

8 Prof. R. Saarinen, ,,Unity and Catholicity of the Church”, p. 1, prelegere sustinuti la Consultatia pe tema recunoasterii Botezului,
organizatd de Conferinta Bisericilor Europene si Comunitatea Bisericilor protestante din Europa (semnatare ale acordului de la
Leuenberg, 1973) in luna aprilie 2006 la Constantinopol, unde a avut privilegiul sa participe si semnatarul acestei prezentari.

% Cuvantul fellowship se reda, de obicei, in Ib.roména prin: camaraderie, fratie, prietenie, confrerie. In textele ecumenice se poate reda,
in functie de context, fie prin legatura frafeasca, asociatie frateasca (formulare propusa de vrednicul de pururea pomenire parinte
profesor lon Bria, cu referire la CEB, ca asociatie fiteasca de biserici), comuniune sau comunitate

% Documentary History of Faith and Order, op.cit., p. 3.

1 prof. R. Saarinen, op.cit., p. 2.
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»Biserica locald” si problema multitudinii de Biserici locale este evitatd prin presupozitia ca fiecare Biserica
locala in comuniune cu celelalte poseda catholicitatea®.

A treia declaratie despre unitate, cea de la Canberra, Imbogateste continutul celor precedente prin
introducerea mai pregnanta a termenului koinonia/comuniune. Se face referire la atributele Bisericii: ,,una,
sfanta, catholica (soborniceascd) si apostolica™ si se afirma cd o comuniune deplind ,,va fi exprimata la nivel
local si universal prin forme sinodale (conciliare) de viata si actiune”. Se spune in continuare ca Bisericile sunt
legate impreuni la toate nivelele vietii lor . La Canberra nu s-a mai spus ca fiecare Bisericd locala este per se
catholica (deplind), dar se inclina spre o acceptiune a catholicitatii care cuprinde nivelul universal mai accentuat
decat in declaratia de la Nairobi.

A patra declaratie despre unitate este cea de la Porto Alegre si poarta titlul: ,,Chemati sa fim Biserica cea
una” (,,Called to be the One Church™*). Despre catholicitate se spune: ,,Catholicitatea Bisericii exprima
deplinatatea, integritatea si totalitatea vietii sale in Hristos prin Duhul Sfant in toate timpurile si locurile. Acest
mister este exprimat in fiecare comunitate de crestini botezati, in care este marturisitd si traitd credinta
apostolica, este predicatd Evanghelia si sunt celebrate Tainele. Fiecare Biserica este Biserica deplina (catholicd)
si nu doar parte a sa. Fiecare Biserica este Biserica deplina (catholicd), dar nu in intregimea sa. Fiecare Biserica
isi Tmplineste catholicitatea sa cand este in comuniune cu celelalte Biserici. [Noi afirmam ca deplinatatea
(catholicitatea) Bisericii este exprimatd cel mai vizibil prin participarea la Sfanta Impartisanie si prin slujirea
(preotia) recunoscuta reciproc si reconciliati]”*®. Precum la Canberra, si la Porto Alegre s-a Incercat rezolvarea
problemei catholicitatii la nivel local si universal, pentru ca ambele aspecte sa fie evidentiate in mod adecvat.
Fiecare Biserica s-ar putea numi pe sine ,,catholica”, dar in acelasi timp realitatea catholicitatii este implinita
doar in comuniunea universala™.

A cincea declaratie despre unitate, cea de la Busan, Coreea de Sud, 2013, este intitulata ,,.Darul si
chemarea lui Dumnezeu la unitate si angajarea noastra” (,,God’s Gift and Call to Unity and our Commitment”ﬁ)
si contine afirmatii generale care nu necesiti prea multe interpretiri. in document se afirma: ,,Pe parcursul
calatoriei noastre ecumenice am ajuns sa intelegem mai mult despre chemarea adresatd de Dumnezeu Bisericii,

12 Trebuie spus cd, din cauza traducerii, noi nu mai marturisim, odatd cu Crezul niceo-constantinopolitan, catholicitatea Bisericii
(katholiken Ekklesian in originalul grecesc). in Biserica Ortodoxd Rusa, termenul ,,soborniceascd” (sobornaya, forma adjectivala a
lui sobornost) I-a inlocuit pe cel de ,,catholiceasca” (katoliceskaya) dupa respingerea de catre rusi a Sinodului de la Ferrara/Florenta, dar
nu acopera conceptul originar (a se vedea: Dr. Stefan Toma, ,,Coordonate eclesiologice in gandirea teologica a pr. Dumitru Staniloae”,
in Revista Teologica, 88 (2006), nr. 3, p. 171). Kata (potrivit, conform) si holon (intreg), iar in limba latind secundum totum, quia per
totum est, exprima o totalitate care nu este geografica, orizontala, cantitativa, fiind si opusa oricarei fragmentari a dogmei. Expresia
Sfantului Ignatie (Smyrn., 8, 2):,,Acolo unde este Hristos lisus, acolo este Biserica universald” aratd aceastd unitate a plindtatii care nu
depinde nicidecum de conditii istorice, spatiale si cantitative. Parintele Staniloae face legitura dintre catholicitate si sobornicitate,
aratdnd ca deplinatatea (catholicitatea) nu este de sine, ci se experiazd de catre trupul eclesial: ,,Biserica este un intreg organic, un
organism sau un corp spiritual, o plenitudine care are totul, iar acest tot, aceastd plenitudine e prezenta si eficientd in fiecare din
midularele ei, din actele ei, din partile ei. Intelesul acesta al Bisericii precizeaza intelesul ei de «corpy al lui Hristos. (...) Biserica are
pe Hristos intreg cu toate darurile Lui mantuitoare si indumnezeitoare si fiecare Biserica locala si chiar fiecare credincios il are intreg,
dar numai intrucat ramane in «intregul» corpului. Asa cum in orice celula a unui corp e corpul intreg cu lucrarea lui, cu specificul lui,
asa este in orice madular sau parte a ei Biserica Intreagd si prin aceasta Hristos intreg, dar numai Intrucat respectivul madular sau
respectiva parte a ei ramane in Bisericd. Madularele nu sunt uniformizate prin aceasta, ci sunt complementare, datorita faptului ca viata
corpului intreg sau Hristos nsusi prin Duhul Sfint e prezent in mod activ in toate”, Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia
Dogmatica Ortodoxd, vol. 11, p. 284. A se vedea si foarte clarul excurs terminologic: ,,catholic”, ,,ortodox”, ,,ecumenic”, in: Diacon
Ioan I. Icd jr, Canonul Ortodoxiei I. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis/Stavropoleos, 2008, p. 6, unde se afirma clar ca nu
putem ,.in nici un caz” sd redam al treilea atribut al Bisericii prin ,,soborniceascd” si se propune grafia cu th, ,,catholic” (si, prin urmare,
,catholicitate), pentru a se evita confuzia cu ,,romano-catolic”.

'3 Documentary History of Faith and Order, op. cit., 3-4

A se vedea textul originar pe site -ul: www.wcc-assembly.info

1> Textul dintre paranteze nu a fost cuprins in textul propus Adunirii generale, ci a fost adaugat la Porto Alegre.

18 prof. R. Saarinen, op. cit., p. 3.
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aceea de a sluji unitatea intregii creatii. Vocatia Bisericii este aceea de a fi: pre-gustarea noii creatii; semnul
profetic prin care se face cunoscuta intregii lumi viata pe care Dumnezeu o doreste pentru toti; si slujitoare care
imprtiseste vestea bund a Impardtiei lui Dumnezeu, adici dreptatea, pacea si iubirea™®. Darurile oferite de
Dumnezeu Bisericii ca pre-gustare a Imparatiei sunt, potrivit acestui document: Cuvantul lui Dumnezeu,
Botezul, Euharistia — adica suprema expresie a comuniunii cu Dumnezeu si intre oameni, slujirea apostolica si
adunarile sinodale/conciliare. ,,Unitatea Bisericii nu inseamna uniformitate; si diversitatea este un dar, fiind
creatoare si datatoare de viatd. Dar diversitatea nu poate fi atdt de mare incat cei ai lui Hristos sa devina strdini si
dusmani, afectdnd astfel realitatea unificatoare a vietii In Hristos™.

Spre final, documentul insista asupra angajamentului crestinilor de a cauta deplina unitate vazuta prin
participarea la aceeasi Masa euharistica, iar pand atunci, prin atmosfera creatd de dialogul teologic, de
receptarea acordurilor teologice si de efortul sustinut inspre infaptuirea dreptatii, pacii si integritatii creatiei,
crestinii sunt chemati la unitate in misiune si in slujirea lumii.

In asteptarea raspunsurilor oficiale ale bisericilor la documentul de convergenti redat aici in traducere, am
dori sa afirmam ca, in general, documentele teologice elaborate din perspectiva ecumenicd, prin insdsi natura
lor, nu pot avea profunzimea pe care am dori-0. Totusi documentul ofera in primul rand perspectiva trinitara
asupra Bisericii, face trimitere la aspectul mariologic/ theotokologic® al eclesiologiei si evidentiaza elementele
comune, dar si cele care inca ii tin despartiti pe crestini.

Este imbucurator faptul ca se foloseste in acest document apelativul biblic Maica Domnului — Meter
Kyriou, Mater Domini (Lc1,43), si apare, chiar daca intre paranteze, termenul Theotokos (&15). Maica
Domnului este primul om care a primit darul iristomorfizarii. Fiul lui Dumnezeu a coborat ,,ca ipostas El insusi
in ea [Fecioara Maria] si a inceput sa-Si formeze trupul din ea, cu impreuna-lucrarea Duhului Sfant intreg ca
persoané”21 , de aceea si Maica Domnului a primit forma lui Hristos, adica haina Sa de lumina necreata: ,,Astfel,
Ea prima a ajuns conforma (Ssymmorphos) prin asemanare cu moartea Mantuitorului, si de aceea a avut parte
inaintea tuturor si de inviere™?. Sfantul Grigorie Palama ne invata despre ,,viata deiforma” a Fecioarei Maria in
al sau ,,Cuvant despre intrarea in Stinta Sfintelor si despre viata deiforma aici a atotpreacuratei Stdpanei noastre
de Dumnezeu Nascatoarea si Pururea-fecioara Maria”%, si o considerd ,adevarata Sfanta a Sfintelor”?,
»prototip al vietii isihaste”®. Tar Sfantul Teofan al Niceei o numeste: ,,adevaratul Pamant si Rai, centru al
creatiei celei noi”, ,,adevaratul Cer, receptacul secund al plinatatii divine, varful ierarhiei ingerilor, Mama a
celor indumnezeiti in Bisericé”26, deoarece intru Ea a avut loc unirea Cerului cu pamantul, unirea lui
Dumnezeu cu omul si cu creatia Sa.

Este important sd amintim ca la sarbatorile Nasterii, Adormirii si Acoperamantului Maicii Domnului,
pericopa apostolica este imnul hristologic din Filipeni 2: “Cel Ce dintru inceput fiind in chipul [forma, conditia
ontologica, statutul ontologic, starea ontologica] (morphe, lat. forma) lui Dumnezeu (...)” (Filip.2,6). Nu apare

'8 Ibidem
19 Ibidem. A se vedea si critici la adresa documentului cum ar fi: https:/graiulortodox.wordpress.com/2014/06/17/ips-serafim-de-pireu-
condamna-declaratiile-c-m-b-de-la-busan-2013-coreea-de-sud/
% Daca in prima varianti a acestui document nu se ficea deloc referire la Maica Domnului, in a doud, intitulatd: Natura si misiunea
Bisericii, se afirma: ,, (...) raspunsul plin de incredere al Mariei adresat arhanghelului la Buna-Vestire: ,,latd roaba Domnului, fie
mie dupa cuvdntul tau”(Lc 1,38). Pentru acest motiv Maria a fost adesea vazutd ca un simbol al Bisericii si al fiecarui crestin,
chemat sa devina ,fratele si sora si mama” lui lisus, prin implinirea voii Tatalui Séu din ceruri (cf.Mt 12,50)” (&10).
2L Pr. Prof. D. Staniloae, op. Cit., p. 85.
?2 Sfantul Nicolae Cabasila, Cuvdntdri teologice la lezechiel - Hristos-Fecioara Maria. Scrieri |, Deisis, Sibiu, 2010, p. 231.
2% Sf. Grigorie Palama, Fecioara Maria si Petru Athonitul —prototipuri ale vietii isihaste si alte scrieri duhovnicesti. Scrieri II, Studiu
introductiv si traducere diac. loan I. Icd jr., Deisis, Sibiu, 2005, p.173-216
% Diac. Toan I. Icd jr., Maica Domnului in teologia secolului XIV: Grigorie Palama, Nicolae Cabasila, Teofan al Niceei. Studii si texte,
Deisis, 2008, p. 387 — o carte minunati, un dar minunat, ca atétea alte daruri minunate, pe care parintele profesor Ioan I. Icd jr. ni le face
mereu.
% |bidem, p.173-219
% |bidem, p.501-521
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in imn numele Maicii Domnului, dar se citeste aceasta pericopa deoarece din Sfanta Fecioara Maria a primit
morphe, forma, conditia ontologica a firii umane, Fiul lui Dumnezeu.

Maica Domnului este numita ,,biserica cinstita si rai cuvantator”, de aceea nu se poate trata despre
eclesiologie fara a se face ample referiri la invatatura despre Maica Domnului. De fapt in Dogmatica nu avem
un capitol separat despre Maica Domnului, 0 mariologie, ci invatatura despre persoana si slujirea Sa este
dezvoltata in capitolul despre Unirea ipostatica si consecintele acesteia, precum si in cel despre Biserica.

Pentru perspectiva ortodoxa asupra eclesiologiei este de mare importantd invatatura maximiana, potrivit
careia ,,Biserica le confera tuturor o singura forma si numire dumnezeiasca (theian morphen kai prosegrian),
adica existenta si numele de la Hristos”.

Alain Riou observa ca Sfantul Maxim Marturisitorul, inca din primul capitol al Mystagogiei, abordeaza
tema “ontologiei” misterului eclesial ale carei categorii fundamentale isi au originea in hristologie si
pnevmatologie?’. Primul capitol al cuoscutei opere maximiene se intituleaza:

“Cum si in ce chip sfanta Biserica este icoana si chipul lui Dumnezeu (Pos te kai poio tropo eikon esti
kai typos Theou e aghia Ekklesia)?®. Este vorba de tropos-ul filiatiei dumnezeiesti prin care Dumnezeu S-a
facut prezent in mod ipostatic in lumea oamenilor, facand din acestia icoana Sa, in masura in care, fiind
incorporati In Bisericd vor ajunge sa imite, prin sinergie, energia (lucrarea) necreatd a lui Dumnezeu 2.

“Sfanta Biserica este, dupa un prim inteles spiritual, chip (typon) si icoana (eikona) a lui Dumnezeu, ca
una ce are aceeasi lucrare (energhian) ca El, prin imitare (mimesin) si inchipuire” (typon, in neogreaca,
morphe)™*°.

Intruparea Cuvantului, “taina cea din veac ascunsa si de ingeri nestiuta”, face posibila infierea omului, nu
in calitate de individ, ci ca urmare a vocatiei sale ipostatice, personale si sobornicesti. Biserica este acel tropos
unificator, care readuce lumea la Dumnezeu, nu din exterior, prin impunerea unei cauzalitati atotputernice, ci
din chiar interiorul lumii, din inima ei, din omul insusi31 X

“In acelasi chip (tropon) si sfanta Biserica a lui Dumnezeu ni se arata ficand aceleasi lucruri cu noi ca si
Dumnezeu, imitandu-L, cum imita o icoana (eikon) modelul (arhetypo) sau. Caci sunt mul{i si nesfarsiti la
numadr cei ce fac parte din ea si sunt renascuti (anaghennomenon) si recreati in Duh (anademiourgoumenon to
pnevmati): barbati, femei si copii, despartiti si foarte deosebiti dupa gen si infatisare, dupa neamuri si graiuri,
dupa viata, varsta, pareri, mestesuguri, chipuri, moravuri si aptitudini, dupa stiintd si slujbe, dupa soarta,
caracter si deprinderi. Dar tuturor Biserica le da deopotriva o singurd forma si numire dumnezeiasca (theian
morphen kai prosegrian), adica existenta si numele de la Hristos (s.n.); si o singura si neimpartita relatie prin
credintd, simpla si fard parti, care nu lasd sa fie cunoscute relatiile cele multe si nenumarate ale fiecaruia, nici
micar ci sunt, din pricina raportirii si concentrarii universale a tuturor spre ea. In temeiul acesteia nici unul nu e
cat de putin despartit prin nimic de ceea ce-1 comun, ca sa fie de sine. Toti existd Impreund unii cu altii si sunt
uniti prin unicul har si unica putere simpla si neimpartita a credintei (...).

Prin urmare, sfanta Biserica este icoand a lui Dumnezeu, precum s-a spus, ca una ce infaptuieste aceeasi
unire ca Dumnezeu intre cei credinciosi, chiar daca cei unificati in ea prin credinta sunt deosebiti dupa insusirile
lor si sunt din diferite locuri si feluri. Este aceeasi unire pe care o infaptuieste si Dumnezeu insusi in chip
neamestecat intre fiintele lucrurilor, indulcind si aducéand la identitate deosebirea dintre ele, precum s-a aratat,

prin raportarea lor la El si prin unirea cu El, ca pricina (aitian), inceput (arhen) si scop (telos)”*.

2T Alain Riou, Le monde et I’Eglise selon Maxime le Confesseur, Ed. Beauchesne, Paris, 1973, p. 135-136.

%8 p.G.91,664C, tr. rom. de Protopop-stavrofor Dr. Dumitru Staniloae, in Revista Teologica, nr. 3-4, 1944, p.170; Mystagogia tou
Agiou Maximou tou Omologetou, Eisagoge — scholia protopresbyteros Demetrios Staniloae, Ekdoseis apostolikes diakonias tes
Ekklesias tes Ellados, Athenai, 1973 - este textul paralel grec si neogrec al Mistagogiei, editat, cu introducerea si notele Parintelui
Staniloae, de Panayotis Nellas, Atena, 1973.

?% |bidem, 136.

%0 664D; tr. rom. cit., p. 170; text paral. cit., p. 107.

L A, Riou, op. cit., p. 140.

%2 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, text paral. cit. p. 110-114; trad. rom. cit. p.171-172. Reddm in continuare scolia Parintelui
Staniloae la acest pasaj: “In paragraful al doilea al capitolului I, Sfantul Maxim face o paralela exacta intre actiunea Bisericii referitoare
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Unitatea si migcarea spre Dumnezeu sunt cele doud coordonate ale realitatii create. Existd o unitate initiala
a cosmosului si a omului, dar aceastd unitate se dezvoltd prin miscarea spre Dumnezeu si se desdvarseste ca
unitate In El. Unitatea initiala este si ea o unitate in Dumnezeu, dar aceastd unitate este insufletita prin impulsul
spre o unitate mai accentuatd in Dumnezeu si intre partile omului, sau ale cosmosului, care au ca proprietate
inerenta insasi aceastd miscare, in vederea realizarii unitatii celei desavarsite. Cu alte cuvinte, aceastd miscare
nu este izolata, miscarea unei singure parti, ci migcarea unitatii partilor. Sfantul Maxim atrage atentia atat asupra
acestei unitati a partilor, cat si asupra partilor legate intre ele in aceasta unitate.

Caracterul unitar, rolul unificator si functiunea dinamica a Bisericii sau, mai precis, caracterul de simfonie
ampla este reliefat de Sfantul Maxim 1intr-alt chip, considerand Biserica intruchiparea cosmosului vazut in el
insusi, a omului si a sufletului, avand si acestia un caracter dinamic, comunitar si unificator. Biserica este
intruchiparea tuturor la un loc, deoarece e compusa din naos, spatiul sacerdotal si altarul, iar aceste parti sunt
unite. Naosul este spatiul sacerdotal virtual pentru cel ce tinde spre sfintenie, iar spatiul sacerdotal este naosul in
fapt, avand inceputul actiunii de sfintire®.

Unitatea Bisericii este accentuata in general de Sfintii Parinti, ca intemeindu-se pe prezenta si lucrarea
Duhului Sfant in Biserica, pe unitatea credintei, pe iubirea reciproca si pacea dintre credinciosi, organe ale
aceluiasi Trup tainic al lui Hristos®. Lucrarea Duhului Sfint este aceea de a-i conforma si de a-i uni pe
credinciosi cu lisus Hristos™. Pecetea (sphragis) Duhului Sfnt este premisa hristomorfizdrii si infierii omului.

“Pogorarea Sfantului Duh da existenta reala Bisericii, punand inceputul salasluirii trupului Indumnezeit
al Iui Hristos in celelalte fiinfe umane §i cu aceasta, inceputul Bisericii; este actul de trecere de la lucrarea
mantuitoare a lui Hristos in umanitatea Sa personald, la extinderea acestei lucrari in celelalte fiinte umane. Prin
intrupare, viata de ascultare, rastignire, inviere si Indltare, Hristos pune temelia Bisericii in trupul Sau. Prin
acestea Biserica ia fiintd virtual. Dar Fiul lui Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul Sau
sa extinda mantuirea ca viata dumnezeiasca in noi. Aceasta viata dumnezeiasca, extinsa din trupul Sau in
credinciosi, e Biserica (S.n). Aceastd viata iradiaza din trupul Sau ridicat la deplina stare de pnevmatizare prin
inalarea si asezarea lui de-a dreapta Tatilui, in suprema intimitate a infinitatii vietii si iubirii lui Dumnezeu
indreptata spre oameni. (...) Fara Biserica, opera de mantuire a lui Hristos nu s-ar putea realiza”®.

Parintele Staniloae subliniaza faptul ca “toate expresiile Sfantului Apostol Pavel despre moartea, invierea,
prefacerea omului, sadirea si imbracarea lui in Hristos, ca evenimente etic-ontologice sunt amintite in rdnduiala
Botezului. Prin aceasta participare la Hristos cel rastignit si inviat, cei botezati iau chipul [forma] lui Hristos,
sau devin impreund purtatori ai chipului [formei] lui Hristos (Symmorphoi). Chipul [forma] lor cel [cea]
noufdj e chipul [forma] lui Hristos imprimat[a] in ei §i prin aceasta in Biserica™" (s.n.).

Intr-adevar, textul slujbei Tainei Sfantului Botez face distinctie clara intre chip (eikon) si forma (morphe
si verbul respectiv). In rugiciunea pe care preotul o rosteste in taind, inainte de sfintirea apei, el se roaga

la membrii sdi si actiunea lui Dumnezeu in lume. Desigur ca prin Biserica se exercita si actiunea lui Dumnezeu. Actiunea lui Dumnezeu
prin intermediul Bisericii asupra membrilor séi este o formd accentuatd a actiunii lui Dumnezeu in lume. Prin aceastd actiune puternica,
lumea se consolideaza si mai mult si se actualizeaza din ce in ce mai mult. Biserica raméane totusi o imagine (eikon) a lui Dumnezeu
(Arhetipul), pentru ca ea se prezinta ca un mediu vizibil si prin ea se exercitd vizibil actiunea invizibild a lui Dumnezeu. Biserica
renaste in Duh pe membrii sai, in multipla lor varietate §i le imprimd, in toatd aceastd varietate, o singurd forma divind, un singur
nume care aratd existenta lor in Hristos (s.n.). lar aceasta se realizeaza datorita faptului ca toti sunt legati printr-o singura, simpla si
invizibild relatie de credinta, care nu mai lasd sd fie vazutd multimea diferentelor dintre ei, datoritad faptului ca in toti se manifesta
aceeasi referintd si convergenta si prin aceasta nici unul nu-gi insugeste nimic din ceea ce este comun, dar toti sunt intr-o intrepatrundere
si uniti intre ei, datoritd harului si puterii simple si invizibile a credintei”.

% A se vedea ampla analiza a Mystagogiei realizatd de Prof.univ.dr. Ciprian Streza:
https://teologiesibiu.files.wordpress.com/2010/01/mystagogia-lucrarea-finalal.doc.

3 pr. Prof, Dr. Isidor Todoran, ,,Unitatea Bisericii in perspectiva ecumenista”, in Ortodoxia, XXII, 1973, nr. 3, p. 339.

% Drd. Ton Surubaru, ,,Relatia dintre Hristos si Duhul Sfant in viata Bisericii”, in Studii Teologice, XX, 1968, nr. 9-10, p. 741.

% pr Prof.Dumitru Staniloae, TDO, vol. 2., p. 196.

7 1dem, “Transparenta Bisericii in viata sacramentala”, in Ortodoxia, nr. 4, 1970, p. 508.
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Preasfintei Treimi (deoarece finalul rugaciunii este: * ... preasfint numele Tau, al Tatélui si al Fiului si al
Sfantului Duh” - omul fiind “imago Trinitatis”), rostind cuvintele:

“Si fa sa ia chip [forma] Hristosul Tau 1n acesta ce se va naste din nou (...)”", textul original fiind: “Kai
morphoson sou ton Christon, en to mellonti anagennasthai (...)”39 . “Omul se cufunda in apa Botezului ca o
“materie amorfa si fara chip” (hyle aneidos kai amorphos) si iese afara “purtand chipul [forma]” frumos [-oasd]
al lui Hristos”®. “Suntem modelati si imprimati si viata noastrd amorfa si nedefinitd primeste o forma si o
definire™*,

“Prin Botez, Mirungere, Euharistie si restul vietii spirituale ne incorporam in Hristos, primim existenta
crestini, adica hristocentricd si hristomorfd, precum si forma si viata corespunzitoare. In acest mod, «Tatal
gaseste pe fetele noastre insasi forma (morphen, formam) Fiului Sau» si « recunoaste in noi madularele Celui
Unul Nascut » al Sau™ . “Natura omului ia forma, cu alte cuvinte constitutia si functiile naturii umane
indumnezeite a lui Hristos. (...)_adevarul omului constd in deiformitatea sau mai exact in hristomorfismul

Iuin43

9938

Perspectiva trinitara asupra eclesiologiei a fost intotdeauna promovatd in Ortodoxie, intrucat
hristomorfizarea care este opera Duhului Sfant, se primeste prin infierea (hyiotesia) baptismala, atunci cand, in
calitate de frati ai lui Hristos si purtatori ai formei Sale, devenim fii adoptivi ai Tatélui ceresc. Hristomorfizarea
se Tmplineste prin Sfanta Mirungere si Sfanta Euharistie, actualizdndu-se ,,iar si iar” prin primirea Sfintelor
Taine si ierurgii si prin intregul efort etic-ascetic al crestinului, care nu este unul individualist, ci personal-
comunitar.

In concluzie, creatia si Biserica, fiind darurile lui Dumnezeu Celui Unu in Treime, ar trebui sa reflecte
mereu unitatea fiintiala si diversitatea ipostatica a Preasfintei Treimi, Care le-a creat si le tine pe toate in fiintare.
Dezbinarea, ura, exploatarea nemiloasa a omului si a naturii, violenta si razboiul sunt semne clare ale caderii
sub influenta celui care dezbina (diaballo), a dusmanului celui mai mare al omului si al lumii, si ale ignorarii
operei de mantuire a omului si a creatiei, savarsite de Domnul nostru Iisus Hristos, Cel care S-a rugat ,,ca toti sa
fie una - hina pantes hen osin; ut omnes unus sint” (In 17, 21) si Care le va recapitula pe toate intru Sine ,,ca
toate sa fie iarasi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamant - toate intru El — anakephaleosasthai ta
panta en to Hristo; instaurare omnia in Christo” (Efes1,10).

Naddjduim ca publicarea in limba romana, a acestui text de convergenta despre Bisericd, va contribui

la 0 mai buna cunoastere a identitatii eclesiale a altor crestini, dar mai ales ca va stimula aprofundarea
propriei noastre identitdti, In contextul secularizarii si globalizarii agresive.

Pr.conf. Nicolae Mosoiu

% Molitfelnic, slujba Sfintei Taine a Botezului
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Sfintei Treimi in viata umana- viziunea creatoare a Parintelui Staniloae”, din: Pr.N.Mosoiu, Hermeneutica ortodoxd ca dezvoltare
teologica in Traditie , Sibiu, Astra Museum, 2015, p.321-354; sau pe https://theologika.wordpress.com/anul-iv/anul-iv-sem-i/1-
dogmatica/
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